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Editorial

Coma se dun mito cla-
sico grego se tratase,
coma se dunha parabo-
la biblica na que o fillo prodigo mata o pai, a
economia capitalista e o mercado global estan
destruindo a quen foi o pai responsable do seu
nacemento: o Estado-Nacion europeo. Aquel
construto dos idedlogos da Ilustracion, aquela
forma de organizacion que nos demos e que,
con luces e sombras, tanto progreso econdmi-
co, servizos sociais e liberdades trouxo a vella
Europa estd hoxe agonizante ante a mirada
incrédula dos cidadans, incapaces de reaccio-
nar fronte ¢ cataclismo perfectamente planifi-
cado e executado por aqueles que nunca quixe-
ron unha sociedade ilustrada, educada e cofie-
cedora do seu pasado e de quen &, por aqueles
que nunca creron na igualdade de oportunida-
des nin na fraternidade dos homes e dos pobos.

Malos tiempos para la lirica, cantaba aquel
histérico grupo vigués. Eu, parafraseando a
Golpes Bajos, digo: malos tempos para a cul-
tura, entendida esta no seu senso de creacion
artistica, intelectual e cientifica. Corren malos
tempos, pois, para o coflecemento, para a
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divulgacion cultural, para a inves-
tigacion histérica e antropoldxica
e, en definitica, para o saber, para
ese doce néctar que nos fai libres, para esa
chispa que pode trocar un mundo hostil e unha
sociedade inxusta nunha terra mais humana e
xenerosa onde habitar. Corren escuros tempos
de tormentas e trebons pero ndés habemos
seguir teimando e turrando neste proxecto edi-
torial, enchendo o noso fol de novos folgos de
ar fresco, cargado tamén de veleno contra
aqueles que queren facer coa ignorancia e co
embrutecemento social cadeas para o pobo.
Malia a falla de recursos, malia as dificultades
€ 0s poucos apoios, malia a crise econdmica e
moral, n6és habemos seguir insistindo en ache-
gar un pouco de esperanza e de luz no tempo e
na terra da barbarie.

Gocen vostedes con este novo nimero de Fol
de Veleno, descubran os tesouros da nosa cul-
tura ¢ da nosa historia contados por aqueles
que ainda cren que o saber non ¢ un ben sus-
ceptible de mercadeo. Lean, reflexionen e opi-
nen pois s6 asi poderemos facer fronte & marea
negra que se avecifa.

Rafael Quintia
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SOBRE A MORTE NA
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COMARCA DOS ANCARES

Xabier Moure Salgado
Historiador e autor dos blogues:

http://arqueoancares.blogspot.com.es e

http://onosopatrimonio.blogspot.com.es

Sumario
O traballo € froito dunha recollida de tradicions e lendas, arredor da morte, nunha comarca situa-
da nas montafias orientais da provincia de Lugo, rica neste patrimonio pero case erma canto a

sua difusion

Palabras clave: morte, tradicion,lendas, Ancares

Abstract
This work is the result of gathering traditions e legends about death in a region located on the
eastern mountains of the province of Lugo, rich in this kind of heritage, but practically void in

their diffusion.

Keywords: death, tradition, legends, Ancares

Presentacion

A morte, na Galiza rural, era (e, en moitas
zonas, continda a selo) algo que sempre estaba
presente e, polo tanto, cumpria estar preparado
cando chegase a hora de emprender a derradei-
ra viaxe cara ao Mais Ala. Ainda que hai quen
ve nos ritos que se desenvolven ao seu redor
unha forma madis de supersticién, a verdade
bole por vieiros ben distintos: a morte dunha
persoa non s6 afectaba aos achegados, senon a
toda a comunidade parroquial que participaba
activamente para alixeirar a dor dos familiares.
En Galiza, como a morte ¢ o pasamento, o
morto non é un cadaver, ¢ o defunto ou o
defuntifio. Como di Garcia Sabell: "O defunto
¢ a vibracién inmobil que semella resistir o
acabamento irreversible... Algo que ainda ¢
alguén... que convén ter moi presente". Si, por-
que despois de mortos contintan ai, observan-
donos, transmutados en seres etéreos ou, como
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acontece no Santo André de Teixido, reencar-
nados en animais que se dirixian cara ao san-
tuario na sua derradeira peregrinacion. Mais
tamén 0s Vivos ven 0s mortos na paisaxe que
os arrodea, "senten" a sua presenza, o que
amosa a pervivencia dun certo panteismo, her-
dado, posiblemente, dos nosos prehistoricos
devanceiros. Producese, en definitiva, unha
comunicacion entre os vivos € 0s mortos.

A morte, volvo a botar man de Garcia Sabell,
"Sempre constituiu un gran misterio. Un mis-
terio endexamais resolto, xamais entendido en
profundidade... Unha e outra vez, o enigma,
atacado dende todos os puntos de vista posi-
beis: literario, filosofico, etnografico, etc.,
quedara sen resolver".

Na comarca galega dos Ancares, se ben moitas
das tradicidons non son moi diferentes das prac-
ticadas noutras partes do pais, hai outras que,
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pola contra, si presentan, como veremos, mar-
cadas diferenzas.

Os ritos e lendas que se achegan neste artigo
corresponden 4 comarca luguesa dos Ancares,
obxecto dunha artificial e polémica division
administrativa formada polos concellos de
Baralla, Navia de

Becerrea, Cervantes,

Suarna, As Nogais e Pedrafita do Cebreiro.

O ritual

Preparacion do defunto

Nas afastadas aldeas dos Ancares, verificar a
morte dunha persoa non corria a cargo do
médico, sempre demasiado lonxe, sendén que
se acreditaba pola ausencia de movemento e
de respiracion que comprobaban colocando un
espello ou unha vela xunto a boca do defunto.
Logo, antes de amortallalo, lavabano e, se era
home, afeitdbano. En moitas aldeas ancaresas
ainda pervive a crenza de que se se lle fala ao
morto, este déixase vestir sen opofier resisten-
cia, mesmo se xa comezou O rigor mortis.
Tamén acostumaban a poiierlle o mellor traxe
que tivo en vida, habitualmente o "traxe das
festas". Outro costume era o de atarlle un pano
negro por baixo do queixo e anoalo na cabeza,
apertandoo con forza para pecharlle a boca xa
que se cria que, de non facelo, o defunto podia
chamar por outra persoa para que o acompafa-
se na derradeira viaxe. O mesmo acontece cos
ollos, pechabanllos porque se os "pousaba"
sobre alguén deberia seguilo no camifio do
Alén. Despois de amortallado o defunto, en
Galiza acostumabase a colocar sobre o cadaver
unhas tesoiras, unha peza de aceiro, un prato
con sal ou un peite. En moitas zonas dos
Ancares colocabanlle unha fouce para que non
inchase e protexelo, ademais, contra o demo.

Tradicién e Lendas sobre a Morte na Comarca dos Ancares

-Xabier Moure Salgado

A lareira

En ausencia doutro lugar axeitado, en moitas
aldeas dos Ancares utilizaban o espazo ocupa-
do pola lareira para instalar nela o moribundo.
Era ali onde o cura, acompafiado polos vecifios
que portaban velas, lle subministraba a
Extrema Uncion.

Lareira na Serra dos Ancares

O horreo

Moitos cren que os horros, como chaman en
Navia de Suarna os horreos, son herdeiros das
palafitas prehistoricas. Ademais de como des-
pensa, en moitos lugares dos Ancares utiliza-
bano para depositar os corpos dos defuntos
mentres non se celebraba o enterro; ademais
de teren espazo suficiente, era un lugar limpo
onde os ratos non podian chegar.

A participacion dos vecifios

Os vecifios levaban a casa do defunto ovos,
manteiga e outras viandas para axudar ao man-

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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Horreo e pallozas no Piornedo (Cervantes)

temento dos que asistian ao enterro.
Acompaiaban 4 familia no velorio que se
podia prolongar ata tres dias. Tamén participa-
ban no traslado do cadaver, por veces por difi-
cultosos camifios, ata o cemiterio, sufragando

tamén, cos seus donativos, os responsos.
O anuncio d vecinianza

Mentres uns preparaban o defunto, outros
vecifios ian de casa en casa para comunicarlle
a morte aos demais, percorrendo a pé as afas-
tadas aldeas da parroquia. Estas longas e peri-
gosas camifiadas, por veces en pleno inverno,
s6 se facian ata aquelas poboacions onde non
chegaba o son das badaladas da igrexa cando
"tocaban a morto" que, dependendo das parro-
quias, o seu numero e ritmo ¢ diferente, infor-
mando do sexo ¢ mesmo da idade aproximada
do falecido. Hoxe en dia ainda existe o costu-
me de pegar unha esquela nos cruces de cami-
flos que comunican as distintas poboacions.

Canto ao anuncio por medio das campas, ata
os anos setenta do pasado século, na parroquia

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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de San Xoan de Becerrea
practicabase o seguinte
ritual: cando morria unha
persoa, o xeito de tocar a
defunto variaba, segundo o
finado fose un home ou unha
muller. Se era home, a
campa mais grande, alcuma-
da de San Xoan, tocaba duas
veces seguidas e a pequena,
de nome As Candeas, unha.
Cando a falecida era unha
muller, a campéd pequena
daba duas badaladas segui-

das e unha a maior.

O velorio

Mentres o defunto estaba no ambito familiar,
celebrabase o velorio ao que acudian familia-
res ¢ vecifios. Estes tltimos, coa sta participa-
cion, trataban de facer mais levadeiro o traxi-
co trance, velando o defunto durante as vinte e
catro horas do dia para logo despedilo.
Durante ese tempo rezabanse varios rosarios
(nos que participaban, sobre todo, as mulleres)
e, cando chegaba a noite, os presentes tamén
daban conta das viandas oftrecidas pola familia
ou as achegadas pola comunidade. Durante as
longas horas de vela, para aliviar ata onde fose
posible a dor ante a morte, falaban doutras
cousas ou xogaban 4s cartas.

As cruces

Cruces e cruceiros de pedra, tan numerosos no
resto de Galiza (onde acostumaban a parar os
enterros; soterrar non-natos e suicidas; practi-
car bautizos prenatais; manifestarse as almas
en pena, etc. (o que dd unha idea do medo his-
torico que estes lugares infundian pola noite)
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son practicamente inexistentes nas
montafias dos Ancares o que pode dar
a impresion de que se carece, como
ben di
Reboredo, dun referente fundamental

Xosé Manuel Gonzalez

da relixiosidade tradicional galega.
Mais, en troques, atopAmonos cuns
rituais que os substituen.

Na parroquia de Rao (Navia de

Suarna), no cofiecido como
Castifieiro das Cruces (na actualidade
inzado pola hedra, que non estaria de
mais recuperar), adoitdbase cravar

unha pequena cruz de madeira.

Entre as aldeas do Piornedo e Donis, no con-
cello de Cervantes, existia un punto no que se
detifian as comitivas funebres. Mentres o
parroco aproveitaba para cantar o responso, un
parente do defunto espetaba na terra unha
pequena cruz de madeira. No lugar habia
outras cruces, tantas como habitantes do
Piornedo morreran.

No Alto do Restelo, monte situado a 1.000
metros de altitude sobre o nivel do mar, situa-
do entre os concellos de Baleira, Becerrea, A
Fonsagrada e Navia de Suarna, hai unha
necropole megalitica formada por cinco ente-
rramentos. En tempos, no cruce de camifios
que comunican os catro municipios, habia
unha cruz de pedra, hoxe en dia desaparecida,
de ai que o lugar reciba tamén o nome da Cruz
do Restelo. Un home contoume que, ao seu pé,
enterraran varios nenos que non recibiran o
bautismo e tamén, ao menos, un adulto que se
suicidara e ao que o parroco non quixera dar
sepultura en lugar sagrado.

De todos ¢ sabido que nos cruces de camifios,

Tradicién e Lendas sobre a Morte na Comarca dos Ancares

-Xabier Moure Salgado

Igrexa de San Xoan de Becerrea

ademais de curarse o mal de ollo e o angarafio,
de acender as purificadoras fogueiras na Noite
do San Xoan e de ser un lugar propicio para os
rituais de fecundacion, tamén se invocaba ao
diafio e se manifestaban as animas en pena e a
Compaiia. Para o galego, polas encrucilladas
transitan o ben ¢ o mal, a vida e a morte.
Contase que a mediados do século XIX, no
lugar cofiecido como A Encrucelada (Pedrafita
do Cebreiro), enterraron a un home, morto
polos vecifios, que fora atrapado despois de
roubar nunha igrexa.

O enterro

Chegado o dia do enterro, o cadaleito era saca-
do da vivenda a ombreiros dos homes da fami-
lia e sempre cos pés por diante. Como noutras
partes de Galiza, as mulleres da casa adoitaban
quedarse nela, acompafiadas por outras veci-
fias. S6 documentei un caso de facer o pranto;
foi na aldea de Vale, no municipio de Baralla,
onde as pranteiras ian entoando laios detras do
cadéver. Xa no concilio celebrado en Braga no
ano 572 e presidido por Martifio de Dumio, a
Igrexa catdlica condenaba estes costumes. No
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ano 1740, o bispo de Compostela ordenou aos
parrocos que multasen a quen asi actuase.

En moitas ocasions, debido & abrupta orografia
do terreo ou pola climatoloxia, o cura non
podia ir ata a aldea para dirixir o traslado do
defunto ata a igrexa parroquial, polo que era
un vecifio o que se encargaba de rezar ¢ orga-

nizar o cortello mortuorio.

Castifieiro das Cruces (Rao- Navia de Suarna)

A conduciéon do defunto acompafidbase do
Iugubre tanxido das campas que, como se
explicou mais arriba, tocaban dun ou doutro
xeito segundo a parroquia.

O cemiterio

Despois da misa polo defunto, era trasladado
ata o camposanto da parroquia que, nos
Ancares, adoita situarse no adro da igrexa.
Despois dun breve responso por parte do
cura, o cadaleito era introducido na tumba,
habitualmente un foxo escavado na terra;
cando a caixa xa estaba dentro, os parentes
mais achegados, e antes de que o sepulturei-
ro botase as primeiras pas de terra, collian
unha presada de terra e botabana por riba.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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Non todo remata coa inhumacion do cadaver.
No cemiterio, ano tras ano, continiiase en con-
tacto co morto, que ali "descansa". Como oco-
rre noutras partes de Galiza, na comarca dos
Ancares adecéntase a tumba, 1évanselle flores
e acéndense candeas; mais, a un tempo, falase
con el, ben contandolle cousas da vida cotia ou
para pedirlle consello ou axuda. Unha muller
de San Pedro, no concello de Cervantes, €
outra de San Martin de Neira de Rei, no muni-
cipio de Baralla, contaronme que nas suas
familias, e tamén nas doutros vecifios, era moi
comun ir ata o cemiterio e pedirlle aos seus
defuntos que intercedesen polos da casa, non
SO en cuestions divifias, tamén terreais, como
solicitarlle axuda nalgtn preito.

O remate do enterro

Logo de recibir sepultura, os participantes
regresaban 4 casa do defunto para participar
nunha comida en honra do morto, que era mais
ou menos abundante segundo a posicion eco-
némica da familia. Crese que esta comida ten
a stia orixe na necesidade de evitar que os cre-
gos e 0os amigos que acodian ao enterro dende
afastados lugares marchasen de volta sen
comer, polo que era unha falta de considera-
cion para a familia do finado deixar marchar

Antigo cemiterio de Rao (Navia de Suarna)

13

n°3 2013
BT e W T




Fol d

o

e Veleno

s =

n°3 2013

con fame as persoas que se achegaran para
ofrecerlle as condolencias. Este costume que,
ata non hai moito tempo, ainda continuaba a
practicarse en moitas partes de Galiza, foi pro-
hibido por varios concilios sinodais. No ano
1576, o arcebispo de Santiago prohibe, ade-
mais de facer o pranto, os convites funebres.
Segundo Manuel Murguia este costume ten a
sua orixe nos ritos funerarios celtas que consi-
deraban sagradas as almas dos devanceiros.

Noite de Todos os Santos

Nalgunhas aldeas acostumabase comer casta-
flas o primeiro de novembro, coa certeza de
ceibaren unha alma do purgatorio cada vez que
comian unha con fe.

O tizon do Nadal

Cotarelo, no seu traballo 4 Noiteboa na aldea,
describeo deste xeito: "Sabido é que para os
nosos aldeans este elemento de vida e gran
purificador (o lume) ¢ un ser vivente, por iso
din mata o lume, cando mandan apagalo e
morreu o lume para sinalar que se apagou.
Ninguén se atreve a cuspir nel por telo como
pecado, dado que o lume saiu pola boca dun
anxo. O lume novo acéndese a véspera de
Nadal. Varrese con moito coidado o lar, ponse
nel un gran toro, ao que se lle prende lume,
pois ha de ter a sorte para a facenda e para os
donos. Despois de queimado un pouco, déixa-
se que se apague e ai se conserva o tizéon do
Nadal, para volver a acendelo cando haxa
temor dalgunha desgraza para a casa'.
Rodriguez Loépez, no seu Supersticiones de
Galicia (1910), cita este costume en Becerrea
e Cervantes e insiste na circunstancia de lim-
par ben o fogar a noite do Nadal, mais o cepo
que aqui se pon ha durar todo o ano, isto &,

Tradicién e Lendas sobre a Morte na Comarca dos Ancares
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encederase todos os dias, ainda que de noite se
apague. O dito tizon ten un caracter sagrado de
tal sorte que o resto que queda, consérvase
relixiosamente para facelo arder no lume
cando ameaza unha gran calamidade ou para
que se quenten as animas que visiten a casa.

A Lenda

O anuncio dunha morte proxima

Por todos ¢ sabido que en Galiza a morte sem-
pre avisa, sexa por medio da Santa Compaiia,
das animas, dos vedoiros, dos responsadores,
de determinados animais ou por medio de
incomprensibeis mensaxes para os non inicia-
dos.

En Santalla e San Miguel (Pedrafita do
Cebreiro), son os vedoiros e as vedoiras, per-
soas que posuen o poder de "ver" ou de adivi-
fiar a presenza da morte ou dalgunha desgraza,
triste facultade reservada a aqueles que foron
bautizados con auga bendita utilizada nun
enterro ou porque o cura que lles administrou
o sacramento do bautismo levaba posta unha
estola que utilizara para o mesmo fin.

Na Fonte do Cando (As Nogais), cando dous
corvos camifian a par anuncian a morte de
alguén. Nos concellos de Cervantes e Navia de
Suarna ¢ tamén a curuxa, cuxo canto ¢ premo-
nicion de morte para quen a escoita. En
Viladicente, nas Nogais, ¢ a pega cando pousa
na venta.

En Penamaior ¢ a Santa Compaiia, cuxos inte-
grantes se axeonllaban diante da Cruz de Ferro
(foi substituida por unha de madeira) situada
Xunto 0 mosteiro cisterciense, para atopar a
salvacion das suas almas. Ao parecer, a cruz
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foi erixida polos monxes
que habitaron o cenobio;
contase que cando trona,
todos os raios van parar a
ela. Esta procesion de ani-
mas en pena tamén transita-
ba polo Alto da Cruz, un
monte situado na parroquia
de San Miguel de Neira de
Rei (Baralla) e pola Cruz de
Cerredo, por riba da aldea
de Vilavexe (As Nogais),
onde se ergue o primitivo
castro das Medorras.

-
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un sinistro redobre de tam-
bor, o cofiecido como "tam-
bor da morte" que avisaba
do pasamento ao Mais Ala
do doente.

Tampouco era bo sinal
cando a campaifia da capela
de Corneantes, na parro-
quia de Donis (Cervantes),
tocaba soa.

Mais, de entre todas, hai
unha maneira de anunciar a
morte que me chamou

A Cruz de Ferro, hoxe substituida por

No Cereixal (Becerred) e
Rao (Navia de Suarna) as
persoas encargadas de anunciar a morte eran
os responsadores, homes e mulleres que recita-
ban unha serie de oracidons ao Santo Antonio
que, ademais de axudar a recobrar a saude,
atopar persoas, animais, obxectos perdidos ou
alonxar o mal, tamén predecian a morte.

No municipio de Cervantes criase que as ani-
mas dos familiares viflan na
Noite de Defuntos a quentar-
se xunta a lareira, e por iso se
deixaba un gran pau aceso
ata o amencer. As animas
aparecianse aos achegados
para que pedisen por elas,
para facer encargos ou para
zoscar, como sinala Vicente
Risco, "labazadas frias", nas
que se sente o frio da morte
"propio dos corpos".

En varias zonas dos Ancares,

cando alguén estaba grave-
mente enfermo, escoitibase
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unha de madeira (Penamaior-Becerrea)

Capela de Corneantes (Cervantes)

poderosamente a atencion.
Foi na aldea de Robledo, na
parroquia de Son (Navia de Suarna). No tella-
do habia unha lousa que, cando "repenicaba"
insistentemente contra outra lousa, era presa-
xio do pasamento dun vecifio da parroquia.

Outro que non traia boas novas era o
Renubeiro, un ser maligno enviado pola Morte
para esparexer a desgraza por onde pasaba. En
Vilarello de
(Cervantes), para escorren-

Donis

talo plantabanse sabugueiros
nos accesos a aldea e ao
cemiterio ¢ tamén ian ver as
"saludadoras" (mulleres
nacidas en sabado e que
posuian a virtude chamada
"Roda de Santa Catarina",
por medio da cal, ademais
de curar enfermidades, esco-
rrentaban os malos espiritos)
para que fixesen o esconxu-
ro ou guindabase un tizon
por riba da palloza na Noite
de Nadal para afastalo.
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Tamén traia a morte o Busgoso, o gardian
dos bosques das montaiias, do concello de
Navia de Suarna. Contase que unha vez
estaba unha muller soutando castafas
"—Vaite do

'"

cando sentiu unha voz bradar:
monte, vella! Non me soutes as castafas!
A muller non fixo caso. Axifia apareceu o
Busgoso e matouna, pendurandoa dunha
forca. De ai vén o nome do lugar, cofiecido
como O Penedo da Forca onde, anos des-
pois, apareceron unhas zocas ¢ unha arca
que ninguén soubo de quen eran. En Coro
(Navia de Suarna), en vez do Busgoso ¢ o
Choco.

Por veces, como recollin na parroquia de San
Tomé de Cancelada (Cervantes) ¢ na aldea de
Coca (Navia de Suarna), é a propia persoa
quen anuncia a sua morte. Isto acontece cando
uns dias antes visita a algins familiares e se
despide, dunha forma mais ou menos incons-
ciente, deles.

Os templarios

A parroquia de Dorna atopase no concello de
Cervantes. Na actualidade, a igrexa de San
Xoan ameaza ruinas, con pegotes de formigén
¢ bloques ¢ teito de uralita. Dise que asenta
sobre os restos dun primitivo mosteiro da orde

Igrexa mosteiral de Dorna (Cervantes)

Tradicidn e Lendas sobre a Morte na Comarca dos Ancares
-Xabier Moure Salgado

Aldea de Coea (Navia de Suarna)

do Temple. Unha vecifia de Quindous contou-
me que en tempos eran os monxes templarios
de Dorna os que se encargaban de enterrar os
mortos no cemiterio da siia propiedade e non
permitian que ningun crego alleo 4 orde oficia-
se a misa polo defunto.

O enterro do home que estaba vivo

Aconteceu en Donis (Cervantes). fan enterrar
vivo a un home moi pobre. Cando o traslada-
ban cara ao cemiterio tumbado sobre unha
escada, atoparonse cun vecifio de Corneantes

que se encarou coa comitiva. "—Onde levades

a este home?". "—Imos enterralo porque por
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ter, non ten nin para comer —responderon os
de Donis". "—Deixadeo, que cu lle darei
trigo". Ao escoitar o ofrecemento, o morto-
vivo ergueu a cabeza e preguntou: "—Cocido

ou sen cocer?". "—En gran —respondeu o de
Corneantes". "—Pois entéon que continie o
enterro —dixo o pobre tumbandose de novo na

escada".
Ditos

"4 Morte veu a traicion": cando se trata dunha
morte repentina causada, entre outros, por un
accidente ou unha enfermidade inesperada.

"Estar a morte": cando o doente estd moi
enfermo e se sabe que non ten cura.

"Ter boa morte": morrer sen dor. Da persoa
que morre cristianamente. Tamén cando se
deixa todo arranxado nesta vida (o testamento,
por exemplo).

"Ter mala morte": falecer con dor, non recibir
a Extrema Uncion, morrer lonxe da parroquia

ou deixar sen facer o testamento.

"Ter unha morte silenciosa": cando a persoa
non sofre, que "morreu coma un anxifo".

"Ver a morte nos ollos": dito que indicaba que,
por certas formas de mirar do doente, adivifia-

baselle unha morte proxima.

Pegadas da antigiiidade sobre a
Morte

Enterramentos megaliticos

A crenza noutra vida despois da morte, na que
0s mortos actuaban como mediadores entre os
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vivos e o Mais Al4, fixo que os nosos devan-
ceiros do Neolitico construisen milleiros de
enterramentos ao longo do pais. Estou a falar
das mamoas, do latin mammula, monumento
en forma de meda ou timulo que, por primei-
ra vez, humanizaron a paisaxe de Galiza. A sua
construcion esixiria un importante esforzo
humano o que indica a importancia que debian
de xogar os mortos nesta cultura, dotados de
poderes vencellados co sagrado. No acceso a
mamoa colocabanse, en moitos casos, unhas
figuras de trazas antropomorfas (idolos) inter-
pretadas como divindades protectoras ou deli-
mitadoras do espazo funerario. Para atopar as
primeiras referencias ao Megalitismo na
comarca, temos que esperar ao traballo, publi-
cado no ano 1986 por Enrique Lopez
Fernandez no Boletin do Museo provincial de
Lugo, Megalitos y mamoas en el ayuntamien-
to de Fonsagrada onde fai referencia a algun
enterramento lindeiro co concello de Navia de
Suarna. Malia esa eiva investigadora, hoxe en
dia podemos contar na comarca medio cento
de necropoles.

Enterramento megalitico en Ferreiruas
(Navia de Suarna)

17

n°3 2




Fol de Veleno n°3 2013

b

W W e T

e W b W

Lapida funeraria de Lexo

Vazquez Saco, no Boletin de la Comision de
Monumento de Lugo (1948), deu a cofiecer
unha lapida funeraria atopada na muralla
romana de Lugo, custodiada no Museo
Provincial, cunha inscriciéon bastante deterio-
rada polo paso do tempo, que Nicandro Ares
le: "Marcial de 10 anos; Lovio de 9 anos;
Paterno de 4 anos, servos do castro Laediense;
Xemelino de Floro, aos fillos". Tratariase
dunha estela adicada polo pai dunha familia de
escravos, provenientes dun castro, a tres nenos
defuntos de moi pouca
idade, que levan nomes
latinos. Remata Nicandro
Ares que o nome do cas-
tro esta escrito Laedies,
polo que se poderia aven-
turar a ubicacién do
Castro Laediense, identi-
ficado, quizais, co castro
de Lexo, no concello de
Baralla.

Relevo de Vilarin

En Vilarin (Becerred), apareceu un relevo en
granito no que se representa un touro, unha
vaca e un cuxo, de perfil e alifados. A peza foi
reutilizada na construciéon dun forno dunha

Bibliografia:

Tradicién e Lendas sobre a Morte na Comarca dos Ancares

-Xabier Moure Salgado

oleria, datada no século III d.C., ainda que o
relevo semella de finais do século I ou da pri-
meira metade do século 1T d.C. Crese que for-
maria parte dun friso de posible caracter pro-
cesional ou que levaria a pensar nun importan-
te edificio que poderia estar relacionado cun
culto oriental adicado 4 divindade Serapis
cuxo culto introduciu en Exipto Ptolomeo I
Soéter (367 a.C.-283 a.C) e que durou ata o ano
385 d.C. (para outros ata 0 391 d.C), cando os
cristians destruiron o Serapeum (santuario) de
Alexandria. Tratase dun deus sincrético que
integra as divindades de Osiris e Apis. En

Relevo de Vilarin (Becerrea)

época tardia converteuse en deus dos mortos,
levando ao defunto & tumba e axudandoo e
protexéndoo para que este controlase o Mais
Ala.
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A SAUDADE GALEGO-
-PORTUGUESA NO QUADRO

MITOLOGICO EUROPEU:
UMA INTERPRETACAO ANTROPOLO-
GICA DO MESSIANISMO ATLANTICO*

Joam Evans Pim
Instituto Galego de Estudos Celtas

Sumario

A saudade tem sido definida como um elemento caraterizador da weltanschauung espiritual
galego-portuguesa, fixando-se na épica e imaginario populares como representacdo holistica de
uma concep¢ao comum dos povos do atlantico peninsular. Transcendendo dramas individuais, o
sentir coletivo da saudade foi base de movimentos messianicos como o sebastianismo e de movi-
mentos culturais como o saudosismo. Esta comunicac@o pretende discutir possiveis conexdes
entre concepgdo mistica galego-portuguesa da saudade com a Tradigdo mitologica dos povos
atlanticos, explorando similitudes com o her6i irlandés Ctchulainn, o germanico Sigurd ou os
balticos Kukkolind e Kalevipoeg, ¢ ainda com figuras das mitologias pré-colombianas como o
Kukulcan maia, o Quetzalcoatl asteca, o Viracocha andino ou o Sumé tupi e guarani.

Palavras-chave: Saudade, mitologia, cuco, deuses dormentes, galego-portugués

Abstract

"Saudade" has been defined as an characteristic element of the Galizan-Portuguese spiritual
weltanschauung and has been incorporated both to epics and folk beliefs as a holistic represen-
tation of a common vision of the people's of the Iberian Atlantic. Beyond individual dramas, the
collective feeling of saudade was the basis for messianic movements like Sebastianism and cul-
tural schools such as the Saudosismo. This article sets out to discuss possible connections
between the Galizan-Portuguese mystic representation of Saudade with the mythology of the
people's of the Atlantic, exploring similarities with the Irish hero Ctchulainn, the Germanic
Sigurd or the Baltic Kukkolind and Kalevipoeg, but also with mythological figures of the pre-
contact Americas such as the Mayan Kukulcan, the Aztec Quetzalcoatl, the Incan Viracocha or
the Tupi-Guarani Sumé.

Keywords: Saudade, mythology, cuckoo, sleeping gods, Galizan-Portuguese

Introduciao

Sem pretender divagar sobre a profunda signi- atrevidas mas humildes, que permitam apro-
ficacdo da saudade como elemento carateriza-  fundar na exploragdo das suas hipotéticas rai-
dor e diferenciador da particular espiritualida-  zes no quadro da nossa historia primordial e
de e cosmovisdo galego-portuguesa, este tra-  seus mitos cosmogdnicos. Procurando a sau-
balho procura contribuir com algumas ideias, dade para além da saudade tal vez se encon-

* Texto apresentado no |V Coléquio Luso-Galaico sobre a Saudade, Porto, 2-4 Novembro de 2011.
Publicado originalmente em Teixeira, Anténio Braz; Pinho, Arnaldo; Natario, Maria Celeste e Epifanio,
Renato, Coords. (2012). Sobre a Saudade. Lisboa: Zéfiro.
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trem inesperados lagos de conexdo com a
Grande Tradicdo dos Povos Atlanticos e suas
fontes primigénias ou velados remanescentes
populares das suas manifestacdes primitivas.

Nao ¢ dificil perceber os paralelismos entre a
saudade galego-portuguesa e o hiraeth galés
(Havard, 1986) como também néo o é enten-
der as comuns logicas subjacentes ao imagina-
rio messianico tecido em volta do Rei
Dormente Dom Sebastido I de Portugal e figu-
ras similares como Lord Kildare (Gerald Mor
Fitzgerald) da Irlanda. Se admitirmos a rele-
vancia da weltanschauung da saudade na hora
de entender o sebastianismo, devemos exami-
nar as ocorréncias similares no nosso contexto
cultural imediato e, a continuagdo, os seus pre-
cedentes mitologicos no ambito atlantico e
para além dele.

O Rei Dom Sebastiao

Finalmente, se for certo que toda histdria pri-
mordial deixa seus pousos na tradi¢do oral,
cabe inquirir sobre qual pode ser esta pegada
no rico imaginario popular galego-portugués.
A saudade, como desejo indefinido por uma

20
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realidade inexistente ou tal vez impossivel,
sera o fio condutor desta aproximagao antro-
pologica ao messianismo popular do Atlantico
peninsular (Galiza e Portugal) e suas correla-
¢Oes cross-culturais.

O Rei Artur

Deuses e reis:
Trasmutacées politicas do
messianismo mitologico

O Sebastianismo portugués, mais do que uma
transfigurag@o lusitana de simples messianis-
mo, pode ser entendido como fruto da saudade
do Quinto Império, da idade do Império de
Cristo na Terra, proposta por Santo Agostinho
na De Civitate Dei. A espera pela chegada do
salvador, do Desejado, do "Encoberto" que
lidere o advento do novo mundo preconizado
pelo Padre Vieira e exaltado por Fernando
Pessoa, forma parte da tradigdo atlantica e
europeia (ainda presente em outras latitudes)
dos "herodis dormentes" ou "reis sob a montan-
ha". Nessa tradi¢do, o rei ou herdi, integrando
ou confundindo a histéria real ou mitica da
Nagdo, aguarda dormente a hora do seu retor-
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no, profetizada para o tempo no que o povo
esteja em imperiosa necessidade de salvagao.
Nas recolhas dos irmdos Grimm, o her6i esta a
espera de um pressagio que o acorde do seu
letargo, habitualmente expressado nas tradi-
¢des com a desaparigdo
de alguma ave (v.g., cor-
vos, gavides, cucos, etc.,
Armstrong, 1958; Davy,
1997).

Entre as multiplas mani-
festagdes deste tema
etnografico podemos
citar numerosos exem-
plos, com base historica
ou mitolégica, frequen-
temente sendo uma a
transmutagdo da outra.
O retorno do Rei Artur,
segundo algumas histo-
rias desde a ilha de
Avalon (insulam
Auallonis) e segundo
outras desde a sua trans-
figuragdo em corvo, foi
alento para a resisténcia galesa durante sécu-
los, crescendo com a hiraeth ou saudade célti-
ca. O mito arturiano confundiu-se em Gales
com um herdi mitoldgico anterior, Bran "O
Bento" ou Bendigeidfran (em portugués,
"corvo abengoado"), por sua vez ligado ao
irlandés Bran mac Febail, inspirador da lenda
de Sao Brandio, tdo relevante para a historia
dos descobrimentos portugueses.l

CUCHULAINN REBUKED DY EMER
From rhe Drawing by N, B Millar

o

- Joam Evans Pim

Na Irlanda produziu-se uma similar transposi-
¢do entre figuras mitologicas remotas e alguns
protagonistas da historia mais recente. Um
exemplo notério ¢ o de Gerald Mor
FitzGerald, "Earl" ou Conde de Kildare (S.
XV-XVI) que manteve a
independéncia  quase
total da Irlanda durante
o seu mandato. A lenda
posterior a sua morte
narra a sua transfigura-
¢do em xilgaro (pintas-
silgo) que teria sido
levado por um gavido
para aguardar com seus
homens a espera do
combate final contra os
ingleses. A historia de
"Lord Kildare" entronca
com a figura mitica de
Fionn mac Cumbhaill
(comum as mitologias
irlandesa, escocesa € da
Ilha de Man), persona-
gem central do ciclo
feniano ou ossianico.
Gigante artifice dos grandes monumentos liti-
cos e inspirador do republicanismo irlandés do
século XIX, Fionn nunca teria morto segundo
a tradig¢@o, mas repousaria dormente sob o solo
da Irlanda junto com o seu exército de fenia-
nos. Na hora em que seu corno de caga (Dord
Fiann) soasse tr€s vezes Fionn e seus homens
acordariam para salvar a Nagdo. Outra figura
simbolica do nacionalismo republicano e

1 Nas mitologias céltica, germénica e nérdica as ilhas de Annwn/Annwfn e Avalon (Gales), Tir na nOg e
S&o Brandao (Irlanda), Brittia (Paises Baixos), Buyan (paises eslavos), etc., sdo todas descritas como luga-
res (ou néo lugares) entre o reino dos vivos e o além. Na época das exploragbes oceédnicas tardo-medie-
val estas ilhas materializaram-se no imaginario geogréfico e suas representagées cartograficas tomando
nomes como S&o Brandao, a llha das Sete Cidades ou a llha Brasil (do gaélico Ui Breasail, veja-se
Donnard, 2009; Westropp, 1912). Sobre esta questao veja-se ainda Evans Pim (2010).
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heroi-guerreiro por exceléncia do ciclo irlan-
dés do Ulster ¢ Cu Chulainn, também reconhe-

. . 2
cido pelo seu polimorfismo em combate.

Profecias similares acompanham as historias
de outros monarcas guerreiros como Frederick
I Barbarossa (na Alemanha), Constantino XI
(na Grécia) ou Olavo I (na Noruega), por citar
apenas alguns. O proprio Rei Rodrigo, primei-
ro de Toledo e, segundo alguns relatos, depois
da Lusitania, é predecessor 6bvio de Dom
Sebastido, ao desaparecer em batalha contra as
for¢as mugulmanas no S. VIII, sendo retratado
como salvador expectante nas cronicas poste-
riores. Como se viu nos casos galés ¢ irlandés,
as profecias populares de reis ou herois dor-
mentes sejam medievais, modernas ou mesmo
contemporaneas, nao sao simples invengoes de
um dado momento histérico, mas frequente-
mente reelaboragdes de um mesmo tema miti-
co, adatado aos diferentes tempos e as particu-
lares concepgdes do imaginario popular. Sdo
essas raizes que pretendem ser exploradas a
seguir.

Do “cuco-rei” aos deuses
cuculiformes:
Mitologia classica e remanescentes
populares

The bird of love is come. The sighing heart,
the beating pulse, know it. She is come, voice
out of the sea, voice across waters, Aphrodité

of sound. Long, long ago this voice, this dim-

A Saudade Galego-Portuguesa no Quadro Mitoldgico Europeu
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remembered myth, was transmuted into
Orpheus in the south, into Lemminkainen by
the singers of the Kalevala, into Sigurd across
the Scandinavian fjords, into Kukkolind along
the Esthonian wastes into Cuchulaind among
the Irish hills, into Coohoolin beside the foam
of the Hebrides (Sharp, 1970: 181).

Cuculus pallidus

O tema mitico dos herdis dormentes pode ser
tragado até figuras mitoldgicas como Cu
Chulainn na Irlanda, Sigurd ou Siegfried3 na
Alemanha e na Escandinavia ou Kukkolind e
Kalevipoeg no Baéltico. Também ndo ¢ alheio a
outras tradigdes tal e como sugerem figuras
das mitologias pré-colombianas como o
Kukulcan maia, o Quetzalcéatl asteca, o
Viracocha andino, o Sumé tupi e guarani ou
mesmo o Lono polinésio. Em tdo dispares his-
torias primordiais, o deus, rei ou her6i dor-

2 Quando é abatido, seus inimigos mandam uma gralha-cinzenta (uma das espécies predilectas do cuco
para sua criagdo parasita [Bezzel, 1988; Alvarado, 1970]) para comprovar se esta morto, ante o qual reage

com um ataque final.

3 A Sigurd atribui-se-lhe ainda a capacidade de compreender a linguagem dos passaros (outro tema
comum ao mundo magico indo-europeu), conservado-se a sua histéria em seis pedras talhadas ("Pedras
de Sigurd”), nas que as aves aparecem com frequéncia (uma delas chama-se Gbékstenen ou "Pedra do

Cuco").

22

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza



A Saudade Galego-Portuguesa no Quadro Mitoldgico Europeu

mente ¢ frequentemente designado como
"aquele que ha voltar" e ndo poucas vezes
associado na tradi¢ao popular com a ave anun-
ciadora da primavera, mensageira transmutada
e metamorfica do eterno retorno, o cuco.
Como anunciador da primavera, do fim da
letargia invernal, do inicio dos trabalhos agri-
colas, o cuco (Kay, 2003; Giraudon, 2005) ¢é
simbolo e acompanhante predileto para os
herois proféticos da renascenca (tal vez por
iss0, seu tratamento de nobreza em nossa tra-
digdo oral: "cuco-rei", "cuquinho de el-Rei" ou
"cuco real")4 . Vejamos as relagdes desta ave
com 0 pantedo mitologico indo-europeu ¢ sua
pegada na tradigdo oral galego-portuguesa.

O retorno da forga vital é uma constante assi-
milada a chegada do cuco, ligada em diversas
ocasides a idéia de que os cucos trazem bebés
do seu périplo hibernar, do mundo d'além.
Como explica Vaz da Silva (2004:296), "this is
manifest in the recurring idea that the cuckoo
reappears riding a bird of prey, which echoes
the fairytale theme of the hero's ascent from
the underworld after having acquired there
new means of fertility, such as golden fruits
and brides". Neste sentido, encontramos uma
primeira dimensdo simbdlica do cuco, pois,
como Sol escondido durante o periodo hiber-
nar representa o marido ausente, o marido via-
jante, o marido no bosque, em relacdo adulte-
ra com a mulher de outrem. Ndo ¢ estranho
que esta ave seja representada como deus solar
em numerosas tradi¢des. A este respeito, e
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levando em consideragdo a interpretacdo do
cuco como velho deus caido, convertido em
her6i semi-humano,
(1968:234):

explica Gubernatis

But inasmuch as the cuckoo seldom shows
itself, inasmuch as it represents essentially
the sun hidden in the clouds, and as we know
that the sun hidden in the clouds has several
contradictory aspects, as a wise hero that
penetrates everything, as an intrepid hero
that defies every danger, as a betrayed hero,
as a deceived husband, a traitor, a monster or
a demon, se the cuckoo also has an ungrate-

ful and sinister aspect.

Se ja na Grécia antiga ha constancia da crenga
relativa ao carater metamorfico do cuco, que
durante parte do ano existiria sob a forma de
gavido (dado que este deixaria de ver-se na
mesma época na que aquele aparece) o seu
carater metamorfico tem continuidade na fra-
seologia galego-portuguesa: "trés meses de
gavido, trés de teceldo, trés de cuco e trés de
sapateiro" (Reigosa; Miranda, 1999:96;
Vaqueiro, 1998:152). Na Idade Média persistia
ainda a crenga de que ¢ o gavido (mitico) quem
origina ou leva em si o (também mitico) cuco
(Gubernatis, 1968:231) e ja que ninguém o
viria nunca desaparecer ou ir embora, atribuiu-
-se-lhe ndo s6 a qualidade de imortalidade,
mas também a do continuo retorno. Na tradi-
¢do galego-portuguesa o retorno do cuco ¢
ansiado, pois traz consigo o renascimento pri-

4 A este respeito, poderiamos ainda fazer referéncia a um poema do Tibet (La Precieuse Guirlande de la
loi des oiseaux, tradugdo de Henriette Meyer, 1953), no qual o bodhisattva Avalokiteshvara fora metamor-
foseado em cuco, convocando os demais passaros a uma grande reunido para mostrar-lhes a sabedoria.
Neste caso, o fato de néo criar sua descendéncia ndo se interpreta como uma manifestagdo de preguica,
senao de desprendimento do material: "Antes de ensenfiar la Ley, el gran Cuco, rey de los pdjaros [o grifo
€ nossoj, permaneci6 durante afios a la sombra de un sandalo, a fin de lograr un estado de meditacién
silenciosa. Este retiro de toda actividad era necesario para él por que era la unica manera de formular su

mensaje” (Davy, 1997:43)
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maveril (Vaz da Silva, Francesco, 2004), mas
a hipotese da sua auséncia ¢ temida com
angustia’, pois ndo chegando agoura uma alte-
racdo profunda ou, em palavras de Leite de
Vasconcelos (1980:223), um "transtorno gran-
de na ordem da Natureza".

No imaginario popular galego, tal ¢ como
explica Vicente Risco (1962:483), a ndo apari-
¢do do cuco tem conotacdes catastroficas ou
apocalipticas, augurio talvez do despertar dos
herois dormentes, como reflete boa parte da
nossa fraseologia: "Entre Marzo e Abril, se
non vén o cuco, quer vi-la fin" (Saco y Arce,
1987); "Si non vichelo cuco a mediados de
abril ou morreu o cuco ou quere vir o fin"
(Taboada Chivite, 2000); "Si o cuco non vén o
quince d'abril, ou cuco morrer ou vi-la fin"
(Lence-Santar, 2000); "Se marco se vai ¢ o
cuco ndo veio, ou morreu 0 Cuco ou vem o
fim" (recol. propria, 2007). Atravessando a
raia a sul encontramos formulac¢des pratica-
mente idénticas, todas elas extraidas da obra
de Leite de Vasconcelos: "Se o cuco ndo vem,
entre Margo ¢ Abril, ou o rei é morto, ou a
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guerra para vir'"; "Se o cuco ndo vem, entre
Margo e Abril, ou o cuco é morto, ou o fim
quer vir"; "Antre Mar¢o e Abril, ou o cuco
canta, ou a fim ha-de vir"; "N&o se ouvindo o
cuco, entre Margo e Abril, ou é fome, ou a

morte para vir",

Esta relevancia faz-nos
considerar a presenga desta ave noutros siste-

mas de crengas.

Na mitologia cldssica grega, Zeus conquistou
a que viria ser sua esposa, Hera, transforman-
do-se em cuco, motivo pelo qual esta aparece
por vezes representada junto com a ave pousa-
da em seu cetro (Pollard, 1948, 1977)7.
Também Thor, poderoso deus do trono e filho
da terra no pantedo germanico, tem ao cuco
como mensageiro, ¢ Freya, meia-irma de Freir,
e Zywie, nos paises eslavos, ao igual que Hera
deusas da fertilidade, da regeneracdo e do
renascimento, tem este passaro como animal
sagrado. De jeito similar, na tradi¢do hindu o
deus Indra, senhor da chuva e das tormentas,
aparece sob a forma de um cuco (kokilas) no
Ramdynam, cantando ao lado da ninfa
Rambha, que ele mesmo enviara para seduzir

5 Nas palavras de Sharp (1970: 182): "The people loved it not, for in their eyes the story covered an evil
thing: but the priests bowed before an ancient mystery, and the poets smiled, and the musicians paused
and wondered and struck a new vibrant note. In every country there are old-time tales of the cuckoo with
the attributes of a god, or demigod, or at least of magic and illusion".

6 Abundam crengas similares ao longo da Europa, dando fé da sua antiguidade. A morte do cuco teme-se
e chora-se em uma égloga medieval recolhida no terceiro volume de Schriften (Abhandlung liber die deuts-
chen Volkslieder) de Uhland (apud Gubernatis, 1968:233), na que se expressa: Heu cuculus nobis fuerat
cantare suetus,/ Quee te nunc rapuit hora nefanda tuis? / Omne genus hominum Cuculum complangat ubi-
que! / Perditus est cuculus, heu perit ecce meus. / Non pereat Cuculus, veniet sub tempore veris / Et nobis
veniens carmina leeta ciet. / Quies scit, si veniat? timeo est submersus in undis, / Vorticibus raptus atque
necatus aquis.

7 Cumpre apontar que alguns autores (vid. Pollard, 1948:362), seguindo a Pausanias, sugerem a possivel
existéncia de um culto anterior relacionado com o cuco nos montes Pron e Thornax (Kokkygion), em
Argolis, o que evidenciaria em parte a mudanga na nomenclatura. Thornax "took the name of Cuckoo
Mountain, because, they say, the transformation of Zeus into a cuckoo was fabled to have here taken place”
(Pausanias apud Pollard, op. cit). Haveria ainda que perguntar-se se esta denominagdo anterior pode
guardar alguma relagdo com o cuco, pois o germéanico Thor tinha também a esta ave como mensageira.
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a asceta Vigvamitras, com a intengdo de atrai-
-la  (Gubernatis, 1968:229; Rowland,
1978:40)8. Na China, a tradi¢do popular afir-
mava que o Imperador Wang se transformara
em cuco por motivos passionais similares aos
de Zeus ou Indra, o que no imaginario se tra-
duziu na deificagdo da ave e a atribui¢ao de
realeza (Lai, 1998)’.

As deidades representadas em Mesoamérica
10 A
como serpes emplumadas = mantém um forte

paralelismo com as deidades associadas ao
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cuco na Eurasia. O Quetzalcoatl dos
astecas tem-se associado a fertilidade,
ressurreicdo e renovacao vegetal. Do
mesmo jeito que o Kukulkan maia, a
tradigdo asteca identificava
Quetzalcoatl como criador da civili-
zagdo, que teria chegado por mar,
aguardando-se ainda o seu retorno.

8 Curiosamente, entre os nomes hindus do cuco encontram-se anyapushtas e anyabhritas, que significa
"alimentado por outros", enquanto o corvo, anyabhrit, ou "o que alimenta os outros”, pois cria os filhotes do
cuco (Gubernatis, 1968:231). Isto se apoia em parte na crenga de que o cuco teria mantido uma relagdo
adultera com uma outra ave, a que lhe confiaria os ovos bastardos. A isto se une a representagao mitica
do Indra adultero.

9 Isto ndo apenas estaria relacionado com o carater metamérfico da ave (que, seguindo o ciclo taoista da
vida e da morte, comegaria como gaviao [yao], seguiria como melro [zhan], logo como cuco [shijiu] para
voltar a forma inicial de gavido), sendo que explicaria a sua peculiar conduta reprodutiva . Enquanto em
muitas culturas o fato de ndo criar os seus préprios ovos se considera amostra de infidelidade, pregui¢a ou
inabilidade, no imaginario popular chinés, interpreta-se como simbolo de nobreza, uma vez que o fato de
outros passaros cuidarem da sua descendéncia implicaria um ato de homenagem e vassalagem ante um
governante excepcional (Lai, 1998:537-540).

10 As representagées de deidades ou herdis antropomorfos/ornitomorfos com asas ou cabegas de passa-
ro também estéo presentes nos petroglifos do megalitico atlantico ou elementos da Idade do Ferro da velha
Gallaecia. Considerem-se o gravado da "Casota do Paramo" na Serra do Barbanga (Cuevillas; Bouza-Brey,
1929), o gravado do "Meninho da Pedra", nas proximidades do castro de Formigoso, Mesquita (Gago,
2012; Santos Estévez, 2007), o "Vestio Alonieco" de Louri¢d, conservado no Museu de Ponte Vedra
(Présper, 2002), os gravados da Vermelhosa, no Val da Foz Céa (Luis, 2008) ou os diademas de ouro de
Mones, Pilonha (Marco Simén, 2005). Segundo Luis (2008: 436), nas representagées de guerreiros como
herdis em transito, "os elementos ornitomorfos aludem a transformagédo das pessoas em passaros no Outro
Mundo, o que é confirmado pela literatura irlandesa".
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Esta crenga, ndo isenta de controvérsias, teria
facilitado segundo alguns autores a conquista
de Hernan Cortés (Nicholson, 2001; Carrasco,
1982). O Kukulkan dos
Quetzalcoatl, era também Deus Sol”, ao que

maias, como

se acrescentava o atributo de Deus Trovao.

O Viracocha andino, Deus Sol criador para os
incas, teria surgido do Titicaca e desaparecido
pelo Oceano Pacifico, ap6s o estabelecimento
da civilizagdo, deixando detras o mito do seu
retorno em tempo de grande necessidade.
Deus ndémade, frequentemente associado com
o Sumé ou Pay Tumé tupi (Clastres, 1975), em
algumas descrigdes ¢ acompanhado de uma
ave magica chamada Inti (por vezes também
apresentado como filho seu e deus solar), com
poderes oraculares similares aos atribuidos ao
cuco na tradi¢ao europeia. De forma similar ao
acontecido em Mesoamérica com Cortés, a
rececdo de Francisco Pizarro no Império Inca
teria estado influida pela percepcao de que a
chegada dos conquistadores europeus era o
retorno do deus Viracocha.

Em tradigdes polinésias como a Havaiana, ter-
-se-ia produzido uma identificacdo similar
entre o deus Lono e o Capitdo Cook, neste
caso com resultado funesto para o recém-che-
gadolz. No Havai, Lono era a deidade associa-
da com a fertilidade, a chuva, a agricultura e a
musica, trazendo cada ano durante o festival
do Makahiki (entre outubro e fevereiro) as
chuvas que tornam abundante a terra (por isso
seu nome, Lono "O Fornecedor"). Na tradigdo
havaiana Lono teria vindo em forma humana e
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contribuido para o desenvolvimento da socie-
dade (de forma similar a crenga tupi sobre
Sumé) indo embora por mar e deixando pro-

messa de retorno.

Apontamentos provisorios

Esta comunicagdo pretendeu apresentar de
jeito esquematico e superficial algumas possi-
bilidades, ousadas tal vez, para repensar as rai-
zes e consequéncias mais profundas da sauda-
de a hora de conformar nossa historia mitica, e
tradigdo oral. De assumirmos que a saudade ¢é
um dos principais elementos caraterizadores

11 Na Idade Média, adscreviam-se ao cuco os anos do Sol ("Phcebo comes annus in sevum").

12 Alguns autores como Obeyesekere (1997) tém realizado reinterpretagbes deste acontecimento desde

oOticas distintas que questionam esta explicagao.
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da weltanschauung espiritual galego-portu-
guesa ndo ¢ impensavel imaginar que a sua
pegada na épica ¢ no imaginario popular vao
para além da propria saudade como conceito, e
das reflexdes explicitas que sobre ela se tem
elaborado nos ultimos séculos. Transcendendo
dramas individuais, o sentir coletivo da sauda-
de tal vez ndo fosse apenas base de movimen-
tos messidnicos como o sebastianismo ou
movimentos culturais como o saudosismo,
mas fundamento para toda uma mistica pri-
mordial.

Embora de forma muito breve, tentou-se expor
um pequeno leque de hipoteses que procuram
relacionar e tracar conexdes entre a concepgao
mistica galego-portuguesa da saudade, con-
cepgdo comum dos povos do atlantico penin-
sular, com a mais ampla Tradi¢do mitologica
indo-europeia, comegando com os povos do
Atlantico com os quais partilhamos origens
comuns. Indicaram-se alguns paralelismos
entre estas tradi¢des com a mitologia classica,
oriental, amerindia e polinésia. Sugere-se uma
continuidade entre o messianismo atlantico
representado em Portugal pelo sebastianismo,
interpretado no quadro da saudade pelo Quinto
Império, e o tema mitologico dos reis ou
herois dormentes. Estabelecem-se vinculos
entre este tema ¢ certas deidades dos pantedes
céltico, germanico, grego, hindu, asteca, maia,
inca e havaiano, enfatizando o fio condutor do
retorno na hora de maior necessidade apds o
tempo de letargo. Finalmente, identificou-se o
cuco como ave sagrada associada com o retor-
no dos herdis dormentes, ¢ apontaram-se algu-
mas reminiscéncias desta associacdo na tradi-
¢do popular galego-portuguesa de expressdo
oral.

Fotografia: http://pt.wikipedia.org
Arquivo fotografico da SAGA
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Sumario
Ofrecemos, en el presente articulo, una aproximacion al fenomeno del chamanismo entre los

pueblos indigenas de Siberia. Un trabajo de investigacion fruto de 15 afios de estudio intenso y

de 18 expediciones a Siberia que nos permitieron, a través del trabajo de campo y de la con-

vivencia con las comunidades de estudio, profundizar en el conocimiento de las artes, mitos y

creencias de sus chamanes y chamanas.

Palabras clave: chamanismo, Siberia, chorses, Choria, tambores

Abstract
We offer, in this paper, an approach to the phenomenon of shamanism among the indigenous
peoples of Siberia. A research result of 15 years of intense study and 18 expeditions to Siberia

that allowed us, through fieldwork and coexistence with the study communities, to deepen our

knowledge of the arts, myths and beliefs of their shamans and shamans.

Keywords: : Shamanism, Siberia, chorses, Choria, drums

Cuando en 1997 llegué a tierras de Siberia, no
tenia ni la mas remota idea de que quedaran
rastros del chamanismo. Mi intencion al ir a
estos lugares tan alejados era hacer un trabajo
de campo de 6 semanas para conseguir mate-
rial para el doctorado.

Después de haber hecho mis averiguaciones
previas en Moscu en un viaje anterior en 1994,
me decidi por los chorses, que son un pueblo
turco-mongol que habita en las montafias de
Choria, en plena taiga, al sur de la region de
Kemerovo.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

Armada con grabadora, aparato fotografico,
cuaderno de notas y otras herramientas propias
de nuestra disciplina, comencé la tarea de
recorrer los 9 asentamientos que componian la
demarcacion a la que habia acotado mi traba-
jo.

Mis conocimientos del idioma ruso eran muy
limitados. La informacion sobre los chorses, la
region y la forma de como debia desenvolver-
me era practicamente nula, asi que no fue facil,
pero si muy interesante y enriquecedor.
Empecé por recorrer los poblados, intentando
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recabar informacion sobre su
organizacion social, forma de
vida, economia, sistema de
creencias, etc. Convivi con
ellos las 6 semanas de una
forma intensa y sin descanso,
queria informarme bien, y
entender su forma de relacio-
narse y de organizarse. Fue
esta convivencia intensa la que
me permitid percibir, que
habia algo mas de lo superfi-
cialmente perceptible. Tenian

una relacion con la Naturaleza,

especialmente con la taiga, que  Ritual de despedida del invierno. Chaman de Tuva con su ayudante.
trascendia de lo cotidiano. Expedicion a Siberia del 2008. © Carmen Arnau Muro

Hablaban con veneracion de . . .
. i Después de 15 afios de estudio intenso, en las
sus antepasados, a quienes sentian cercanos y o .
. , . 18 expediciones realizadas hasta la fecha, he
a quienes recurrian para pedir ayuda. La enfer- i . .
. podido constatar que el chamanismo sigue
medad y la sanacion tienen para ellos una ) . o
. 5 . vivo entre los pueblos nativos de Siberia. He
dimension no solamente fisica. Me hablaron ) - o ) ]
. . , - tenido ocasion de convivir en los rincones mas
del espiritu de la taiga, del rio, de la montafia.

., . . apartados, ademas de con los chorses, con los
Tuve ocasion de ver, por primera vez, al ritual

, . yakutos, los evenkos, los even, los dolganes,
que llevd a cabo una chamana cuando le pedi ) i ) ]
. los tuvinos, los altainos, los buriatos, los jaca-
que me sanara de una dolencia. No se me ocu- ) S )
., . sios, los janti-mansi y otros. Y en todos ellos
rrié otra manera mejor de acercarme a la cha- ] - o
. . persiste una cosmovision animista y chama-
mana y poder ser testigo directo de su forma o o
nistica, incluso los individuos asentados en las
de actuar. . ] )
ciudades mantienen su bagaje ancestral.

Cuando sali de su cabaiia, ya habia decidido ) )
., . .. El chamanismo estaba extendido por toda
que focalizaria, a partir de entonces, mi inves- o i
., . . Siberia entre los pueblos nativos, antes de la
tigacion hacia el tema del chamanismo. Las 6 o
. , . . llegada de los rusos. Con la colonizacion lle-
semanas pasaron demasiado rapido y la inves- . ) .
., . . garon nuevas influencias, otro modelo de vida,
tigacidn estaba en pafales, a pesar del ingente - )
. . . . otra relacion con el entorno y los demas, y por
material recopilado, por eso se hizo necesario o o
. N . supuesto la evangelizacion cristiana por los
volver varias veces a las montafias de choria o ;i
. . misioneros ortodoxos, que trastoco6 muchos de
para poder concretar el material para la tesis

.. , . sus conceptos. Aunque, en muchos lugares la
que definitivamente seria sobre "Chamanismo P que, &

. cristianizacion no llegd a ser profunda, si que
versus cristianismo ortodoxo entre los chorses

o logré influir en aspectos esenciales. Por ejem-
de Siberia". & P !

plo empezaron a dar sepultura a los muertos.
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Sincretismos

Se produjo un sincretismo de diversos nive-

les de intensidad seglin las zonas y las épo-
cas. Hay zonas, al sur de Siberia, en donde el
sincretismo se da en fusion con el budismo,
como por ejemplo en Buriatia o en Tuva.

Estos sincretismos se mantienen hoy en dia,
diluidos con otras influencias posteriores,
como fue el largo periodo soviético con su
ética materialista y ausente de cualquier reli-

., . . Ofrenda ritual. Buriatia, expedicién 2010.
gion. Posteriormente se han incorporado los © Carmen Amau Muro

valores que podriamos llamar de la globali-
zacion y que tamizan todo lo anterior, al
mismo tiempo que se produce un resurgi-
miento de todo lo tradicional y étnico, inclu-
yendo al chamanismo.

Aunque el chamanismo, en mi opinion, haya
sido un fenémeno de ambito universal antes
de las religiones institucionalizadas, tiene
algunas caracteristicas regionales especifi-
cas, en lo referente a la puesta en escena de

sus rituales y los elementos que los compo-

nen. En el caso de Siberia, es el tambor o Sincretismo entre chamanismo y budismo. Buriatia,

pandero, el fuego, las ofrendas, los cantos o expedicion del 2010. © Carmen Arnau Muro

Representaciones antropomorfas de espiritus protectores.
MUSEO ETNOGRAFICO DE LOS CHOSES. Gornia Choria, Region de Kemerovo. Federacion Rusa.
© Carmen Arnau Muro
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letanias, la vestimenta del chaman compuesta
por una capa de la que cuelgan clementos
variados. Pueden ser de metal, que representan
a los espiritus auxiliares plumas, cintas, sona-
jeros o campanillas que suenan al compas de
los movimientos del chaman acompaiiando el
sonido del tambor. EIl
tocado, a veces con
plumas, por ejemplo
en Tuva, suelen usar-
las. A veces es una
especie de cono, o
una especie de gorro
del que cuelgan largos
flecos que tapan la
cara, pero que les
permiten ver.

Estos accesorios, en
realidad, no son lo
esencial, aunque es lo
mas vistoso. La clave
del chamanismo sibe-
riano esta en la capacidad, de los chamanes y
chamanas, hay muchas mujeres chamanas, de
cambiar su sentido de la percepcion de la rea-
lidad y ser capaces de llegar a la esencia del
problema, para asi poder ayudar a quien se lo
pide. He asistido a sesiones de sanacion por
parte de chamanes que no utilizaban absoluta-
mente ningun elemento accesorio, unicamente
sus capacidades chamanicas. Otros, en sus
"consultas" disponian de algin elemento,
como un amuleto, una figura antropomorfa, un
trozo de piedra o de madera, con un significa-
do para ellos, y que utilizaban como punto de
apoyo que les inducia o ayudaba para alcanzar
el estado requerido.

De los 40 chamenes, 22 mujeres y 18 hombres
con los que he trabajado y a los que he estudia-

Aproximaciéon al Chamanismo Siberiano - Carmen Arnau Muro

do a fondo, ninguno de ellos utilizaba sustan-
cias que le modificaran de alguna manera la
conciencia. Incluso se extrafiaba cuando les
preguntaba si tobaban algiin alucindégeno,
entedgeno o droga. Lo que si solia haber era
vodka, pero usaban solo algunas gotas para las
ofrendas y si se alar-
gaba la sesion y se
prestaba la ocasion,
especialmente cuan-
do habia mucha
gente, se solia
beber.

beber, es algo habi-

Pero, el

tual en cualquier
reunion.

Los rituales chama-
nicos o "kalmanies"

Plumas de urogallo que los chamanes colocan sobre
su manto o utilizan para el tocado. MUSEO
ETNOGRAFICO DE Polan (Toledo).
© Carmen Arnau Muro

no son unicamente
con un fin sanador,
o de peticion de
ayuda, sino que son
también para celebrar algiin acontecimiento,
para dar gracias, o para dar la bienvenida a la
nueva estacion del afio.

En estas grandes celebraciones, se suele reunir
mucha gente, y dura horas, incluso puede
durar toda la noche. En estas ocasiones resulta
espectacular la puesta en escena: la hoguera,
en torno a la que el chaman danza, canta, toca
el tambor al mismo tiempo que hace sonar los
elementos metalicos de su capa, y con una
cuchara de madera, va haciendo ofrendas al
fuego de sus alimentos cotidianos, leche,
carne, mantequilla, etc. Y rocia también el
fuego con gotitas de té, vodka o cualquier otro
licor. Todo aromatizado por el humo que des-
prende la quema de ramitas de un arbusto sibe-
riano parecido al tomillo.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza



Fol de Veleno n°3 2013
M R N T

LT =

Aproximacién al Chamanismo Siberiano - Carmen Arnau Muro

Los tambores

El elemento mas llamativo en los ritos
chamanicos es el tambor, que suele ser
de gran tamaio, con profusion de dibu-
jos o pinturas haciendo referencia a ele-
mentos de la naturaleza y a animales, en
la parte anterior, y con una vara vertical,
que sirve para sujetarlo, en la parte pos-
terior, donde ademas cuelgan elementos
metalicos, cintas y plumas. Todo llevado
a cabo por el propio chaman, quien elige

los materiales, la distribucion y la ejecu-
Chaman de la estepa, en un ritual de despedida del invier- cion del pandero siguiendo su propia
no. Expedicion a Siberia del 2008. © Carmen Arnau Muro inspiracion guiada por sus espiritus auxi-
liares.

He podido comprobar, que a pesar de la
modernidad, de la globalizacion, de los
medios de comunicacion, los pueblos indige-
nas de Siberia, siguen conservando sus creen-
cias chamanicas y acuden a los chamanes,
especialmente en cuestiones de salud, lo que
no quita que también recurran a la medicina
institucionalizada, yendo al médico o al hospi-
tal, si fuera necesario.

Tambor, realizado por un chaman de la estepa
siberiana para su discipula. MUSEO
ETNOGRAFICO DE Polan (Toledo)

© Carmen Arnau Muro.

Cuchara de madera realizada por el propio
chaman para llevar a cabo las ofrendas en la
"Kalmanie". MUSEO ETNOGRAFICO DE Polan

(Toledo). © Carmen Arnau Muro
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Los Chamanes

En la mayoria de los casos, todos los chama-
nes que he conocido tienen alglin antecedente
familiar que suele ser un abuelo o abuela aun-
que, a veces, tiene otro grado de parentesco.
Mas o menos la mitad de los casos estudiados
se sabian con dotes chamanicas desde nifios,
siendo aceptado por su entorno familiar, que lo
asumia con naturalidad a la espera de ver
como evolucionaba con los afios.

En otros casos, se producia a lo largo de la
vida un despertar de la vocacion lenta y serena
que se va asimilando y en otros tiene un
comienzo mas traumatico causado por algun
acontecimiento doloroso para el individuo. En
6 chamanes varones y 4 mujeres tuvieron, ya
de adultos, trastornos de orden fisico, como
dolores de cabeza muy fuertes, malestar gene-
ral, desasosiego, insomnio, vomitos, dolores
musculares, etc. que les llevaron a un cambio
radical en sus vidas al sospechar que estuvie-
ran sus males relacionados con una llamada
del chamanismo. Estas personas, segin sus
propios relatos, lo pasaron muy mal hasta que
tomaron la decision de ponerse al servicio del
chamanismo. En casi todos los casos el inter-
valo de tiempo es entre 3 y 5 afios, hasta que
asumen su tarea.

Alguno de los chamanes se inici6 ante episo-
dios desesperados, en los que se hacia necesa-
ria una actuacion inmediata. Por ejemplo
recuerdo un caso concreto, que me contd una
de mis chamanas informantes: "Yo, era una
madre, destrozada, porque mi hijo estaba muy
enfermo, con fiebres muy altas, e iba empeo-
rando por momentos, estaba anocheciendo,
vivia sola en un lugar apartado, y la angustia
de presentir la inminente muerte de mi hijo me

34
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hizo postrarme en su cama, y permanecer
durante horas a su lado, trasmitiéndole de
forma intuitiva, (todavia no se habian mani-
festado mis habilidades chamanicas) caricias,
masajes, mensajes positivos, animo, mientras
rogaba con todas mis fuerzas que mi hijo se
curara. Asi estuve gran parte de la noche,
cuando al final rendida, ya al amanecer, me
quedé dormida y al despertar comprobé que
mi hijo dormia con un suerio tranquilo y ya no
tenia fiebre". Pues bien esto, le hizo replante-
arse su vida y se desperto en ella un interés por
ayudar a los demas, utilizando esas herramien-
tas desconocidas, que se habian activado intui-
tivamente, en un momento de desesperacion y
que habian ayudado a su hijo. Comenz6 a
informarse, a contactar con chamanes, ancia-
nos, curanderos y gente sabia en general y hoy
en dia, es una chamana reconocida y apreciada
por sus servicios.

Para profundizar en el conocimiento del
chamanismo siberiano estan  nuestras

siguientes publicaciones:

-Chamanismo entre los chorses de
Siberia, Barcelona, 2004, ISBN 84-609-
1032-3.

-Los chorses: un pueblo de la taiga de
Siberia, Toledo, 2005, ISBN 84-95690-14-
4.

-Confidencias de un chaman siberiano,

Toledo 2012, version digital:
WWW.carmenarnaumuro.com

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza



Fol de Veleno n°3 2013

NOTAS SOBRE ARQUEIRIA
ANTIGA NO NOROESTE

PENINSULAR IBERICO
E O POSIBLE COMERCIO DE
MADEIRA DE TEIXO DENDE

GALICIA CARA O ATLANTICO A Feihe Gl
NORTE. DATOS HISTORICOS e o
ARQUEOLOXICOS E Mato, pola colabora-

ET NOG R A F ICOS cion prestada no proce-

so de documentacion
Miguel Losada deste traballo.

Agradecemento:

Secretario da Sociedade Antropoloxica Galega (SAGA)

Sumario

Falar de arqueiria antiga europea implica falarmos de Teixos, Taxus baccata L. Este artigo trata
sobre a relacion entre a abundancia no noroeste ibérico de toponimos referentes a esta arbore, a
existencia actual de excepcionais fragas de teixos no noroeste peninsular e o comercio a grande
escala desta madeira procedente da Peninsula ibérica que tivo lugar durante a Idade Media na
fachada atlantica europea. Alguns datos relativos 0s restos arqueoloxicos da arqueiria na rexion
e a presenza na tradicion popular do Macizo Central Galego do uso do arco e frechas como
armas completan o programa.

Palabras clave: Teixo, Comercio histérico euro/atlantico, Noroeste peninsular ibérico,
Arqueiria, long bow, Guillerme de Normandia, Galicia, Puntas palmela.

Abstract
To talk about European ancient archery is to talk about the Yew tree, Taxus baccata L. This
article explores the relationships between the abundance on the Iberian NW, of toponymy
relating to this tree, the current existence of exceptional forest of Yews into the area, the his-
torical vibrant export trade of this wood from Iberian Peninsula during the Middle Ages over
the Euro/Atlantic fagade. We will end this paper talkimg about some information obtained
from archery archaeological rests in the region and the presence into the oral tradition of the
Galician Central Mountais from use of the bow and arrows as a weapon.

Keywords: Yew tree, Euro/Atlantic historical trade, NW Iberian Peninsula, Archery, Long
bow. William the Conqueror, Galicia, Palmela arrow points.

1.- Grandes teixedas no Noroeste wThfoe (en espariol). Diccionario Manual
Peninsular. Vida e morte polo teixo Griego. griego cldsico - espaiiol. Vox:
Spes. 1996.

Del griego rafwde (toxikés, "relativo al

arco") y éste demEnn (téxon, "arco, fle-  Existe en Galicia un lugar excepcional, relati-

cha"). vamente nomeado e moi pouco cofiecido.
Tratase do Teixadal de Casaio, no Concello de

T
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Sobradelo de
Valdeorras, na provin-

cia de Ourense.

E unha modesta poula
de bidueiros, pradai-
ros, rebolos, capudres
e mais especies que,
nos altos da Serra do
Eixe, resulta extraor-
dinaria polo improba-
ble da presenza, hoxe
en dia, de teixos. Uns
catrocentos deles

fican nunha forcada da serra mais alta de
Galicia e non son poucos 0s enigmas que ago-
chan.

O estudo mais completo deste lugar foi reali-
zado por don Eduardo Olano Gurriaran na sua
monografia "El tejo y Teixadal de Casaio " na
cal desenvolve, dun xeito ben documentado e
en calidade de enxefieiro forestal, unha hipote-
se que, no caso de comprobarse definitivamen-
te algun dia, situaria 6 Teixadal de Casaio
entre os lugares mais singulares de todo o
mundo xa que poderia ser que esta teixeda fose
a manifestacion dun verdadeiro bosque subte-
rraneo que levaria milleiros de anos clonando-
se a si mesmo, posto que non se constata a
reproducion por semente nesta fraga. As arbo-
res estarian perpetuandose de xeito vexetativo,
mediante a ben cofiecida capacidade da espe-
cie para producir raigafias nas partes lefiosas
cando tocan na terra. Todo o teixadal seria un
epifendmeno unico e singular, cunha caracte-

Imaxe modificada a partir de material da Federacién
Galega de Tiro con Arco

Notas sobre Arqueiria Antiga no Noroeste Peninsular Ibérico

- Miguel Losada

ristica a maiores que o
diferencia  doutros
tamén: non teria sido
plantado ou sementa-
do por ninguén, leva-
ria onde esta dende un
tempo asombroso e

indeterminado.

Mais non sera o albo
destas notas o estudo
deste asunto, sendn
someter a mellor cri-
terio algins aspectos
relacionados coa especial relacion de Galicia
cunha arbore que representa, en calquera caso,
un elemento senlleiro da cultura que lle é pro-

pia.

Teixo Taxus baccata L. Foto Pedro G. Losada
SAGA

O teixo ¢é un ser que nas sociedades tradicio-
nais atlanticas como a galega esta relacionado,
dun xeito moi fondo, con ambalas duas beiras
da existencia: a vida e a morte. O mundo cél-
tico ¢ o que mellor desenvolveu a relacion
sacra con esta arbore.

1 Eduardo Olano Gurriaran, El tejo y teixadal de casaio Dip. A sua lonxevidade proverbial ten como

prov. de ourense, 2004. Neste libro documéntanse mais
amplamente alguns dos aspectos tratados nesta breve
coleccion de notas, sometidas a mellor criterio c6 do autor.
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imaxe especular o feito de que ¢ unha
planta toxica, mesmo mortal tal como
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testemufla, por exemplo, a manida escena de
autolise mediante a inxestion de veleno de
teixo no Medulio. De feito, mesmo o lixeiro
contacto na boca co zume das partes lefiosas
pode provoca-la morte.

Posible Dagda, coa maza totipotente e o seu
caracteristico pene. Igrexa de San Miguel de Vilar
de Perdizes, Montalegre, Portugal. Foto X.R.
Reigada

Os seus pseudofroitos, as treixas, tefien tamén
esta ambivalencia, xa que a parte vermella car-
nosa do exterior € un bo comestible, mentres
que a carabuifia interior ¢ mortifera.

Fol de Veleno n

- Miguel Losada

Aparece relacionado coa fin do ano céltico, o
Samain, ou noite dos defuntos inda presente en
Galicia e na contorna das fisterras occidentais
atlanticas. Neste intre do ano, ambiguo cabo e
comezo do ano, vivos e mortos entrecruzan os
seus planos existenciais € compre que a xente
fique baixo a proteccion do, tamén ambivalen-
te, deus Dagda que poste a maza de tddalas
potencias, aquela que dunha banda mata e da
outra da a vida.

O teixo e Dagda estan pois asociados ¢ tamén
o estan Brigid, esposa do Dagda, a Brigantia
galega ou santa Brixida, ¢ a arbore Carballo,
ambalas duas de caracter feminino® pola rela-
cion coa fertilidade e a producion de alimen-
to, landras no caso da fagacea.

Un universo ambivalente esixe un preciso
equilibrado simbolico que, ademais, no mundo

r

céltico sempre ¢ fractal, reiterativo. O
Teixo/Dagda, masculino e druidico, vital e
mortal, actuaria nun binomio xunto coa

Carballa/Brigantia, femininas e normativas.

A dualidade do teixo viria tamén referendada
por outra caracteristica, dentro do esquema
reiterativo anterior. O teixo ¢ fornecedor de
vida ¢ morte dende outra perspectiva: a sua
madeira pode fornecer de "vida" como materia
prima para un instrumento musical como o
descuberto® en Irlanda, condado de Wicklow;
e tamén ¢ a mellor madeira para da-la morte,
neste sentido existe constancia en Europa de
lanzas feitas de madeira de teixo, puntas de

2 Tamén denominada en Galicia, as de certos lugares, "Carballa", especialmente as de gran tamaro
como a Carballa da Sainza ou da Rocha, na Limia, Ourense.

3 Descuberto por Margaret Gowen & Co. No ano 2004. Logo de ser estudado comprobouse que o arte-
facto podia cando menos da-las notas "mi bemol”, "la bemol" e" fa" ( E flat, A flat, F natural, da notacién
anglosaxona) Imaxes do insrumento en: http://www.gaitadefoles.net/artigos/4000pipesport.htm
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lanza como as descubertas’ en 2008 en  DBritanicas. Fitos historicos como as batallas de

Slovenia, e sobre todo, consta o seu uso como Crecy, 1346, Aljubarrota, 1385, Azincourt,
madeira para facer arcos, ¢ os arcos tamén son 1415, levan a pegada da decisiva intervencion
duais xa que fornecen de alimento 6 tempo que 408 arqueiros e do teixo no rumbo da Historia.

poden matar.
Se ben non se conece en Galicia un uso tan

gdhf L o decisivo do arco de madeira de teixo, o long
G 5 : bow, resulta moi probable que boa parte
daqueles arcos, en realidade, estivesen feitos
con madeira galega.

En efecto, son moitos os autores® britdnicos e
outros que fan referencia a procedencia "espa-
fiola" da mellor madeira de teixo con destino a
un sector estratéxico durante séculos, como foi
o da arqueiria britanica.

"...contrary to popular belief, English
longbows were not made of wood from

English trees but from Spanish Yew. The

Carballa da Rocha.

Foto Pedro G. Losada SAGA English government made it compulsory

that merchants trading with Spain,

2.- Unha ollada historica importing Spanish wine, must always

include in their return cargo some Yew

Os mais nomeados arcos de teixo do mundo, tree staves suitable for making long-
probablemente son os empregados dende a bows."

idade media polos exércitos das Illas
GH. Kaye 1996

4 http://ms.sta.si/2011/02/exceptional-archaeological-find-on-show-in-ljubljana/. Expostas no Museo de
Ljubljana, Slovenia.

5 Howard L. Blackmore. Hunting Weapons: From the Middle Ages to the Twentieth Century. Courier
Dover Publications. 2000. Pg 151

http://books.google.es/books ?id=XnnlOcLAnBIC&pg=PA151&dq=acts+of+the+parliament+yew+from+spai
n&hl=es&sa=X&ei=22jIUK-
yKobBswa64IHoCA&ved=0CDwQ6AEwWAQ#v=onepage&q=acts %200f%20the %20parliament%20yew%20
from%20spain&f=false

Brian H. Kaye 1996. Golf Balls, Boomerangs and Asteroids. John Wiley & Sons,Ed.2008. Pg. 41
http://books.google.es/books ?id=Y3jQNKC5dp8C&pg=PA41&dq=the+yew+from+spain&hl=es&sa=X&ei=v

XDIUJCoO06RhQfso4GYCQ&ved=0CDAQGAEwWAA#v=0nepage&q=the%20yew%20from%20spain&f=fals
e
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Neste mesmo sentido atopamos informacion
redundante segundo a cal un arco de madeira
de teixo "espariol” valeria o triplo ca dun
"English Yew". No prestixioso xornal The
Athenaeum®, publicado en Londres entre o
1828 € 1921, podemos ler como na Act. 8 capi-
tulo 10th. da Raifia Elisabeth ficaba fixo o
prezo superior dos arcos estranxeiros, ¢
mesmo citan o caso dun Bowyer, un mestre
arqueiro chamado Mr. Ainsworth, que vendeu
dous arcos de teixo "espaflol", feitos por el
mesmo, por un prezo moi elevado.

A relacion especial no eido militar do Teixo
coa Gran Bretaiia ten un fito senlleiro co acce-
so 0 trono inglés do Principe Guillerme,
Duque de Normandia, "O Conquistador"”, que
aconteceu no ano 1066, logo da batalla de
Hastings, na que unha frecha matou o rei
Harold.

Tamén neste intre Galicia posuia unha especial
relacion co Duque normando xa que existia
unha alianza matrimonial entre Agatha, filla de
Guillerme, a cal estaba prometida co rei gale-
go don Garcia.

O casamento non chegou a producirse, mais o
interese de ambalas duas partes fica ben docu-
mentado. Como igualmente o esta o feito de
que, entre outras cousas, as relacions diploma-
ticas en curso incluian cabalos galegos como o
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que serviu de montura 6 de Normandia en
Hastings.

En palabras do investigador Manuel Gag07, no
seu blog Capitulo 0

"Pois ben, resulta que ese cabalo chegou
de Galicia. Antes da batalla de Hastings,
un cabaleiro normando, Walter Giffart,
sefior de Longueville, "peregrinou" a
Compostela. E porioo entre aspas porque
os historiadores ingleses coinciden en
que Giffart chegou coa peregrinacion
como escusa, e que en realidade o caba-
leiro veu a Compostela con motivos mdis
politicos que relixiosos, vinculados a esa
alianza atlantica entre dous territorios
emerxentes no cambio de milenio. Proba
diso é que retornou a Normandia desde
Compostela cun valiosisimo, magnifico
cabalo negro para Guillerme, "o agasa-
llo dun rei que tifia unha gran amizade
co duque."

Varios autores® expofien que o cabalo de
Guillerme levaba por nome "Bayard", que na
nosa lingua quereria dicir "ouleante" ou
"ouveante"g, o cal cadra ben se consideramos
que o traballo do animal era, a maiores de
levar a Guillerme, proxectar unha imaxe pro-
pagandistica do seu amo acorde cos obxecti-
vos militares. Deste xeito o cabalo ficaba pro-

6 The Athenaeum. Journal of Literature, Science and the Fine Arts. From January to December

1832.Pg.331

http://books.google.es/books?id=wWIHAAAAYAAJ&pg=PA331&dq=acts+of+the+parliament+yew+from+spa

in&hl=es&sa=X&ei=22jIUK-

yKobBswa64IHoCA&ved=0CD8Q6AEwWAg#v=onepage&q=acts%200f%20the % 20parliament%20yew%20f

rom%20spain&f=true

7 http://www.manuelgago.org/blog/index.php/2010/11/10/0-cabalo-negro-de-guillermo/
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xectado tamén como unha caste de "lobo da
guerra". Este cabalo era, probablemente, de
orixe galega:

" The Duke then called for his favorurite
steed, the famous Bayard, which had
been presented to him by the king of
Spain, on occasion of the Earl of
Longueville returning from his pilgrima-
ge to S. Jago of Compostella."

Roscoe , Thomas The life of William the
Congqueror P. 179

Contintia o texto glosando a fera fasquia da
besta e o seu admirable porte e os dotes do
"espléndido" animal. Coémpre lembrar que
Guillerme era un normando, un descendente
de lordomanos ou viquingos en Galicia, e que
dentro da sua tradicion literaria e oral atopa-
mo-las Kenningarm ou perifrases metaforicas,
exploradas por Borges J.L, nas que o uso do
xenitivo xunto a un substantivo abre as com-
portas de descargas evocadoras de contidos.
Deste xeito unha espada devén " lostrego da
morte", unha frecha é " choiva da batalla" ¢ a
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poesia "zume do peito".

Neste contexto resulta plausible o feito de que,
se a relacion era estreita entre dmbalas duas
costas atlanticas e se intercambiaban elemen-
tos estratéxicos e de prestixio, entéon unha
parte desta relacion puido se-la madeira de
Teixo galego. Como de feito estd documenta-
da a importancia comercial ¢ consideracion
ideoloxica (prestixiosa) que tifia na contorna
atlantica o vifio galego do Ribeiro, xa que no
século XII a Bisbarra do Ribeiro era o referen-
te vitivinicola do norte da Peninsula Ibérica, e
Ribadavia un importante n6 comercial. En
1133 este vifio é o mais caro e demandado de
Galicia e xa no XIV aparece sendo exportado
cara a Inglaterra, Holanda, Escocia, Irlanda,

o ~ 11
Alemafia e a Bretafia Francesa .

E, pois, moi probable que naqueles cargamen-
tos, e por mor das disposicions legais britani-
cas, pola abundancia de materia prima e as afi-
nidades culturais, os toros dos teixos galegos
viaxasen canda as pipas de vifio cara as outras
illas e costas atlanticas.

8 Jacob Abott. History of William the conqueror.London 1853, pp153
http://en.wikipedia.org/wiki/Jacob_Abbott http://www.google.es/search?tbs=bks:1&tbo=p&q=+inau-

thor:%22William+I+(king+of+England.) %22

Thomas Roscoe. The life of William the conqueror. Philadelphia 1846, pp 70 pp 140,
http://www.google.es/#hl=es&tbs=bks%3A1&q=Thomas+Roscoe %2C+William+conqueror&aq=f&aqi=&aql

=&0q=&gs_rfai=&fo=db6f222b0660496d

9 En relacién cos verbos, To Bay, Inglés, (oubear e tamén adxetivo: de cor baio) Relacionado con
Bellen, en aleman, To bark, Inglés, Abbaiare, Italiano, e outros.

10 V.V.A.A (1993). Poesia Antiguo-Nérdica; Antologia (Siglos IX-XIl). Madrid: Alianza Tres.

Sturluson, Snorri (1987). Textos Mitolégicos de las eddas. Madrid:Miraguano Ediciones.

Jorge Luis Borges (1980). Nueva antologia personal-Las kenningar. Editorial Bruguera.

11 Nieves Amado e Asoc. Ribeiros do Avia
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3.- Toponimia

O Teixo, Taxus baccata L. é unha das arbores
propias dos ecosistemas galegos, como tamén
o0 ¢ dunha boa parte de Europa e mais alo.

En Galicia pdodense atopar mais de cincocen-
tos toponimicos relacionados con esta planta.
A abundancia de lugares nos que o mais carac-
teristico elemento descritivo da contorna foi o
rodal ou fraga de teixos debeu ser notable. De
feito as mais grandes e notorias teixedas da
Peninsula Ibérica danse no noroeste dela, inda
que esta ben distribuido polas tres cuartas par-
tes do resto. Podese cita-las da Serra do Sueve
en Asturias; as de Tosande en Cervera de
Pisuerga, Palencia; e as da Revesa da Rogueira
en Lugo, Galicia; o Teixadal de Casaio nas
Serras das Trevincas, Sobradelo, Ourense; € 0
texedelo de Requejo de Sanabria tamén nas
serras orientais. Son estes os exemplos mais
notorios de masas de teixos, imaxe e tesouro
cultural e bioléxico dunha diversidade e dun
tempo do que boa parte do noso mundo trac
conta.

Como fonte adicional poderiase axuntar a este
breve informe unha relacion dos toponimos
coa raiz "Teix-" presentes en Galicia, mais
semellante anexo ocuparia unhas doce paxi-
nas, mais de cincocentos toponimos, o cal
induciria un exceso na extension maxima per-
mitida para este traballo. Remitimos, xa que
logo, & paxina web do procurador de topdni-
mos da Xunta de Galicia'’. Compre salientar
que alguns de tales topoénimos fan referencia
0s teixugos, animais, ¢ que non poden ser con-
siderados parte da relacion toponimica coa
arbore en cuestion.

12 http://toponimia.xunta.es/Buscador cadea de
busca " teix-" e sucesivas.
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4.- Etnografia

O emprego do arco como arma tamén esta pre-
sente na tradicion oral galega inda que dun
xeito relicto ou testemuilal apenas.
Probablemente en boa medida pola falla dun
traballo de prospeccion ad hoc. Como mostra
refiro a continuacioén dous relatos procedentes
do Macizo Central Galego, concretamente na
Terra de Trives, onde o teixo estd moi pouco
presente hoxe en dia, tanto no medio natural
como na toponimia.

"Os Sete ladrons

Nagqueles tempos alo na serra habia moi
grandes invernias e tamén habia moito
mdis gando que hoxe. Unha vez habia un
mozo que seica era do Casteligo, houbo
de marchar para a guerra canda o rei
que daquela tifia un preito posto en
Portugal. O caso é que o rapaz tifia
moita forza nos brazos e levaba un arco
co que fixo moitas mortes pola conta do
rei. Cando xa se licenciou volveu para a
casa e foi vivir 0 pobo de Bretelo, onde
levaba as vacas 6 monte e tornaba os
lobos sen can xa que valiase do arco
aquel para matalos como antes fixera
cos inimigos na guerra.

Un dia soubose que apareceran sete
ladrons que andaban trala res que anda-
ba na serra e como ian dacabalo os
homes do pobo non daban neles. Foron
pedirlle axuda o rapaz e este dixolles
que tifian que traguerlle ferro para il
facer as puntas das frechas, que do outro
xa il se facia cargo.

Levaronlle o ferro e o rapaz fixo as
armas. Logo faloulles que cando foran
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pro monte ca facenda fixeran lume e
levasen viio. E asi foi. Unha marid os
ladrons apareceron e foron levar as
vacas dun home. O home botoulles os
cas pero os ladrons matdaronllos porque
xa vifian preparados. O home correu e
fuxiu e cando chegou abaixo seica deu
aviso ca campd e asi souberon onde
estaban os ladrons. O mozo tamén esta-
ba preparado e foi atrds deles e como ia
sO avantaba mais
que os que levaban
as vacas canda eles
polos caminos.
Ademais como
beberan o visio, e
sempre ofenderan a
xente e non se lles
arrepuxera  nin-
guén, pois ian con-
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" O Lobo Albar

Os lobos son malos mais non todos son
tan malos, porque unha vez seica un de
Coba tifia un que collera nun tobo por
baixo de Pareisas. Pero aquel non che
era coma os outros, érache abrancaza-
do, albar segundo dixeron, que o caso
era moi nomeado, tere un lobo canda os

cans.

E  tornaba da
facenda e todo, e
cando quen o tifia
chamaba por elas
para tornalas:
"Marela veil,
doura vei!, morena
vei!" ia o lobo
albar e arrogaria-
balle-los  dentes

tentos. segundo as nomea-
ba, que non latia

O mozo foilles sair Recreacion a partir de material da Federacion coma os cans, por

mais alo da Galega de Tiro con Arco iso que era lobo.

Parafita, porque se

ve que querian sair polo camifio alto da
serra. Dende detras duns penedos foilles
disparando e foinos matando a todos,
matounos coma lobos que eran que mar-
chaban co gando igual que os lobos
marchan. Miraron de darlles sepultura e
que non se soubese mais deles, por se
acaso tifian comparieiros e viiian ver o
que fora deles, e cando os contaron
viron que eran sete, sete que alo fica-

ron."”

Conto "verdadeiro" popular. Relatado ¢ autor
nos anos 80 en San Mamede de Trives, polo
seflor Feliciano, vecifio do lugar e natural de
Chaguazoso, Vilarifio de Conso.

e -

Pero os viciiios non llo querian, que dici-
an que un dia estando no lameiro habia-
se votar 6 amo e comelo como fan os
lobos, xa que lobo era, asi que por non
dare que dicir non o botaba pro pobo, e
levabao mais alo cara uns casarellos
que habia na serra. E ali esperaba.

Un dia vifieron uns moinantes, e quixe-
ron roubar e seica foran de soldados e
levaban para botar frechas e mataron
algun e maltrataron outros e os malin-
graron. E cando estaban nela quixeron
ir roubar na casa do que o tifia pero
seica cando se botaron fora cos cartos
ou o que fose o lobo albar botouse eles e
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como era lobo, foiselles 6 pescozo que
os levou arrastro, despois a xente botou-
nos nunha barreira e adeus. A xente de
antes érache asi."”

Relatado 6 autor nos anos 80, no lugar da
Ponte Navéa polo sefior Paco da Ponte, vecifio
do mesmo lugar.

Recreacion a partir de material grafico da Federacion
Galega de Tiro con Arco

Vemos como nestas diias narracions aparece o
uso militar do arco situado nun tempo impre-
ciso dun pasado percibido como semellante,
en canto & estrutura social.

5.- Arqueoloxia

Neste sentido algtins autores (DE BLAS COR-
TINA M. A e ROVIRA LLORENS S. 2005)",
refirense a este tema nos seguintes termos:

"No nos cabe, a fin de cuentas y volvien-
do a nuestro asunto, la menor duda
sobre el empleo en el combate de las fle-
chas de punta metdlica en fecha bastan-
te temprana. El ya extenso catdalogo de
los esqueletos neoliticos y calcoliticos
con puntas de silex incrustadas (GUI-
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LAINE & ZAMMIT 2001: 195-196)
denuncia una modalidad de combate que
se mantuvo con la llegada de las armas
de cobre y bronce; al menos de eso nos
hablan el craneo 6 del dolmen de Collet,
en Lérida, y otro de la Cova H de Arboli,
en Tarragona, ambos heridos con fle-
chas metalicas (CAMPILLO 1997: 290-
295)."

O feito da relativa escaseza destes relatos
pode deberse mais a cuestions formais de
defecto de prospeccion e recollida de
mostras da tradicion oral 6 respecto, que 6
esquecemento do arco como elemento tra-
dicional. Ambolos dous contos foron
manifestados no intre en que o autor
xogaba con arco ¢ frechas preto dos pas-
tores, o cal puido suscita-la narracion.

Compre ademais termos en conta a relati-

va abundancia de elementos no rexistro

arqueoloxico galego que remiten a un uso
prolongado no tempo do arco e das frechas.

Como exemplo podese cita-los achados das
denominadas "puntas palmela" e os "brazais
de arqueiro" que adoitan aparecer na arqueolo-
xia galega.

As puntas palmela son obxectos metalicos
fundamentalmente de cobre (mais do 98%) e
con presenza doutros metais ben como "impu-

13 MIGUEL ANGEL DE BLAS CORTINA, Dpto.
de Historia  (Prehistoria). =~ Campus de
Humanidades. Universidad de Oviedo. E-33071
Oviedo.

SALVADOR ROVIRA LLORENS, Museo

Arqueoldgico Nacional. C) Serrano 13. E- 28001
Madrid.
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Dende o punto de vista metodoloxico resulta
moi interesante que estes autores recorren 0
contexto xeral da época calcolitica para ten-
tar amplia-lo cofiecemento no presente, € no
contexto ibérico, sobre estas armas € o seu
uso.

Microlitos e puntas de frecha na necropole
de Bexo (Rianxo)
http://onosopatrimonio.blogspot.com.es/

rezas", arsénico, estafo,
chumbo, niquel, prata, e
outros, todos eles nunha
cantidade moi modesta que
permite albiscar aspectos
tecnoloxicos e de proceden-
cia de cada peza en cues-
tién. No ano 2001 foi des-
cuberta unha destas puntas
na beira do rio Cares, en
Asturias. Segundo os espe-

cialistas DE BLAS CORTI-

Punta de frecha atopada
nunha mamoa de San
Bieito (Lobios)
http://onosopatrimonio.blo
gspot.com.es/

"mientras que un texto de la ciudad
sumerio-semitica de Mari expresa cla-
ramente la justa diversidad de los tama-
nios utilizables segun las necesidades. En
el encargo de flechas para un largo ase-
dio solicitaba el rey cantidades concre-
tas de puntas: cincuenta de las de bron-
ce de 40 gr., cincuenta de 24 gr., un cen-
tenar de 16 gr. y doscientas de las ultra-
ligeras de 8 gr. (MILLER et alii 1986).
Ese documento notable nos ensenia que
los arqueros de la antigiiedad podian lle-
var en sus aljabas mas de un tipo de fle-
cha, dependiendo la eleccion de factores
varios como la distancia, la dureza de
los elementos de proteccion del enemigo,
etc., algo que, salvando las distancias,
no habria de ser extraiio a los arqueros

NA M. A e ROVIRA LLO-

RENS S. que estudaron o achado, explican
que a presenza desta arma nese lugar ¢ pouco
frecuente, e tamén refiren que todo o contrario
acontece nas areas proximas da Cordilleira
Cantabrica:

"Si la cornisa cantabrica es pobre en
puntas Palmela no sucede lo mismo en
dreas circundantes no muy alejadas. El
Proyecto de Arqueometalurgia de la
Peninsula Ibérica pudo analizar hasta el
momento 62 ejemplares encontrados en
las provincias gallegas, Leon, Burgos y
Palencia”

44

ibéricos de la Edad del Cobre.”

Asi relacionan tamén datos obtidos de arcos
europeos prehistoricos cofiecidos pola arqueo-
loxia co obxecto de achegar luz sobre o uso e
significado da arqueiria no noroeste e no con-
xunto peninsular, relacionando arcos atopados
na rexion alpina, por exemplo:

"se acredita en el hallazgo, una vez mas
en un escenario glaciar alpino, en el
Lotschenpass (Suiza) de tres arcos de
1,17; 1,44 y 1,66 m respectivamente.
Datados radiocarbonicamente (AMS),
sus fechas se situan no lejos del 2000 a.
de J.C., por tanto razonablemente con-
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temporaneos de las Palmelas. La poten-
cia propulsora de esas armas alpinas se
estima en 40-80 libras (BELLWALD
1992), suficiente para el lanzamiento
efectivo de flechas como las que venimos
considerando."”

Outra especialista en metalurxia (COMEN-
DADOR REY B. 1998. 23-30) informa da
existencia de exemplares como os tres atopa-
dos en Lugo ¢ os seis da parte cantabrica da
Coruna, destacando os catro —citados xa no
1941 por Maciiieira— relacionados co tumu-
lo 240 da Veiga dos Mouros, As Pontes de
Garcia Rodriguez, A Coruiia, ou o par delas da
Vilavella tamén nas Pontes de Garcia
Rodriguez e precitadas por Cuevillas e Bouza
Brey no ano 1929.

Mesmo dende antes dos primeiros tempos do
periodo denominado "Idade do Bronce", no
noroeste peninsular obsérvase a presenza de
artefactos relacionados co uso do arco e a fre-
cha: as denominadas "puntas palmela" e os
"brazaletes de arqueiro" precitados.

Estes elementos da cultura material resultan
intelixibles dentro do contexto da "rede de
comunicacion interrexional que caracteriza o
Bronce Inicial na fachada Atlantica”
(BRANDHERM, D. 2007). No artigo deste
autor, por exemplo, podense consulta-los"*
debuxos, mapas e datos sobre puntas de fre-
cha, brazais e outros elementos atopados en
contornos funerarios do noroeste, dentro do
denominado "Horizonte Montelavar". Neste

Fol de Veleno n°3
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periodo, e inda tendo en conta que non ¢ unha
cuestion doutrinalmente pacificada, o autor
fala de

atlanticas, entre elas a do noroeste ibérico. Os

"estreitas relacidns" entre rexions

achados de restos relacionados coa arqueiria,
como os das estacions de Monte Das Cabras
(Lalin, Pontevedra), Vilavella (As Pontes de
Garcia Rodriguez, A Corufa), Pedra Marrada,
(Carnota, A Coruia), Cha de Arefe (Durrées,
Barcelos, Minho, Portugal), Vilar (Guilhabreu,
Vila do Conde, Douro Litoral, Portugal),
mesmo se se consideran pouco frecuentes,
constitien unha mostra da importancia da
arqueiria na escala rexional e tamén na escala
peninsular, xa que partindo da base indicada
por Brandherm, de que o repertorio de obxec-
tos depositados con intencions funerarias nese
periodo e zona —o noroeste— era "moi limi-
tado", a amortizaciéon deles nas sepulturas
remite 0 seu alto grao de importancia simboli-
ca e, xa que logo, a sua potencial capacidade
para xerar unha pegada cultural ou troquelado
da matriz ideoloxica dos pobos considerados
na rexion.

Se tal impacto cultural se deu e se se puidese
verificar, seria posible falar dunha presenza
"fixa descontinua " da arqueiria en Galicia, e

15
Xa

nas rexions limitrofes, mesmo ate hoxe
que esta actividade volve ter un elevado grao
de aceptacion popular inda que non tefia unha
relacion directa co rexistro remoto da cultura

material ou inmaterial.

14 Brandherm D. www.uam.es/otros/cupauam/pdf/Cupauam33/3304.pdf 2007

156 Segundo datos da Federacién Galega de Tiro con arco, no ano 1975 habia en Galicia 1 licencia en
Lugo e 5 en Vigo. No 2002 habia unhas 350, e actualmente pasan de 1300 sendo algins dos arqueiros

galegos os mellor clasificados nas stas categorias.
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ANEXO

A lifia das Fragas de Teixos do Noroeste

Teixedado
Sueve

Teixeda de
Tozande

i b

Lifa das fragas de teixos do Noroeste. En Galicia hai mais de 500 toponimos e moitos exem-
plares pluricentenarios e illados. Centro en 43°01'28.16" N  6°45'17.99" O
Imaxe Google earth

Cadea de busca: N° resulta-
dos:"teix" Mais de 500.
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A Corga de Teixantes
A Pena Teixa

A Pena Teixa

A Porca Teixa

A Porcateixa

A Teixa

Teixadana
Teixanies

A Boea de Teixeda
Ag Chonsas de Teixeda
Fonte de Teixeds
Fonte do Teixedal

O Teixedal

Oz Teixedais

Oz Teixedais

Pista aos Teixedais
BEego dog Teixedais
Teixeds

Teixeda

Teixeds

Teixeda

Teixedal

O Teixedela
Teixedelos

O Teixedela
Teixedelos

O Monte do Teixedo
0 Teixedo

O Teivedn

O Teivedn
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Exemplos de toponimia galega relativa o teixo
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Cando a Antropoloxia Fisica e a
Cultural son a mesma cousa

Carlos Victor Rodriguez Diéguez
Antropologo e profesor de educacion fisica.

(Fixo a sua tese doutoral entre os indios Raramuri ou Tarahumara,

cos que viviu na "Barranca del Cobre" e outra zonas da Sierra

Madre mexicana)

Sumario
Entre os Raramuri ou Tarahumaras da Sierra Madre, en México, as carreiras de moi
longa distancia son un elemento do seu patrimonio cultural tan importante que, antro-
poloxicamente, podese soster que os Raramuri, "Pés-corredores", son tanto produto
como resultado, fisico e cultural, desta actividade.

Palabras clave: Raramuri, Tarahumaras, Sierra Madre, México, carreiras, pés descalzos,

Christopher McDougall.

Abstract
Long distance runs between the Raramuri or Tarahumaras of the Sierra Madre in Mexico, are
an element of their cultural heritage so important that, anthropologically, one can argue that
the Raramuri, 'Running feet', are a product and result of this activity, both physically and cul-

turally.

Keywords: Raramuri, Tarahumaras, Sierra Madre, México, Running, Bare feet, Christopher

McDougall.

Fotos de Luis G. Verplanken, Padre xesuita fundador e director da Clinica Santa Teresita,
en Creel, Bocoyna, Chihuahua, México. Cedidas 6 autor.

Foto" huaraches" autor : Carlos Victor Rodriguez Diéguez

O homo sapiens ¢ o unico animal que corre
completamente ergueito e sen axuda dun rabo
como contrapeso. Podémonos desprazar deste
xeito grazas 6 Tendon de Aquiles, do que care-
cen outras especies.

Examinando a anatomia humana, moitos teori-
cos cren que o noso xeito natural de desprazar-
nos é correndo, non andando. Abonda atender
6s movementos dun neno dende que comeza a
"camifar" cando inda non sabe que "debe"
moverse amodo e vai dun lugar cara a outro
correndo.
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Somos lentos e torpes corredores se nos com-
paramos con outras criaturas mais, a diferenza
destas, somos quen de resistir esa velocidade
durante moito tempo e, tendo en conta ade-
mais que somos quen de alimentarnos mentres
corremos, non hai outro animal que nos supere
na relacion tempo / espazo percorrido.

Diversas teorias apuntan que, se cadra, pode-
mos cazar, mesmo nas épocas de escaseza,
grazas & persecucion e cansazo de antilopes e
outros animais moi rapidos mais con menos
resistencia. O Neandertal pola contra, moito
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a este tipo de caza. Pode ser esta a causa pola

cal eles tefian desaparecido
e nds non.

Por se collese inda algunha
dubida de que se pode cazar
desta maneira, podemos
recorrer a exemplos actuais
de pobos que empregaron
até hai ben pouco, ou
mesmo seguen inda practi-
cando, esta caste de caza
por resistencia. As tribos
Goshutes e Papago no oeste
americano, narraban histo-

rias 6 respecto. Tamén os

bosquimans en Botswana, os nativos australia-
nos, os guerreiros Masai en Kenya e os indios

Seri e Tarahumara ou
Raramuris en México.

De entre todos estes
pobos, os que mellor
podemos relacionar

coas nosas orixes
como Homo sapiens-
corredor

son oS

Raramuris mexicanos.

Estes habitantes da
Madre de
Chihuhahua noméanse
"Pés

Xxa que

Sierra

a eles mesmos
corredores"

mais fortes, carecian dunha anatomia axeitada

As Carreiras de Fondo dos Tarahumaras - Carlos Victor Rodriguez Diéguez
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Cazan inda por resistencia, inda que agora
tamén o fagan como unha actividade "deporti-

Nesta caste de lance, a
actividade consiste na localiza-
cion do animal para despois
seguir o seu rastro até que a
prea fica exhausta.

Mais as carreiras de fondo son
para os Tarahumaras moito
mais que a caza, son a sua vida.
Grazas a elas poden compartir
0s seus cofiecementos e preser-
var a sua identidade fronte a
outros pobos.

A organizacion das carreiras de

fondo reune os Tarahumaras das partes mais
afastadas e abruptas da serra que doutro xeito

perderian o contacto,
polo que serven de ele-
mento de cohesioén
social.

A extension do seu
territorio ¢  duns
60.000 Km?. E unha
das rexions do pais
con mais dificultades
de acceso. Os habitan-
tes atdpanse moi dis-
persos, polo que cabe-
ria pensar que entre
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eles deberiamos atopar
""" unha importante diver-
sidade no tocante 0s
costumes, control
social ou cosmovision.

Non ¢ o caso xa que

1 Libro na lingua raramuri e espanol: http://issuu.com/dgei_libros/docs/raramuriO4
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pode constatarse un discurso comun que nos
leva a pensar nunha forma de comunicacion
que vai mais alé dos sermdns dos xefes locais
ou dos rituais chamanicos.
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Dende nenos xogan a botar carreiras, a mirar
que resiste mais e mantefien esta afeccion até a
vellez.

Carion del Cobre

Das asembleas que se organizan entre oS
Tarahumaras, as que agrupan a mais cantidade
de individuos e das poboaciéns mais remotas
son as carreiras de gran fondo, denominadas
carreiras "da bola".

O poder de convocatoria non vén dado polas
obrigas sociais, se non polo propio interese
que representa como evento deportivo, pois
compiten equipas de diferentes poboados.

Os Tarahumara son os mellores corredores de
resistencia do mundo. E non soamente os
deportistas. Todos, homes e mulleres de cal-
quera idade, percorren por pracer grandes dis-
tancias de centos de quilometros a unha velo-
cidade de entre 5 e 7 minutos por Km sen amo-
sar cansazo. Asi se desprazan habitualmente
tamén cando se moven pola Serra, co gallo de
visitaren familiares, asistiren a rituais, etc.
Levan de beber e comida de alto valor enerxé-
tico a base de millo e que denominan "pinole".
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Deste xeito vanse seleccionando de entre os
mellores aqueles escollidos para representaren
unha comunidade no Gran Dia das competi-
cions oficiais que tefien lugar unha ou duas
veces 6 ano nunha gran chaira da zona alta da
montafia.

A carreira en si mesma realizase entre equipas
de comunidades distintas e cada equipa esta
formada por entre dous e vinte corredores. O
X0go consiste en correr mentres se empurra
unha pelota de raiz dunha arbore do xénero
Quercus ou doutra suficientemente dura e
resistente. O que corre diante bate na bodla coas
dedas e faina rodar uns cen metros. Despois
outro xogador faina rodar de novo. A competi-
cion remata cando soamente fica un corredor
dunha equipa e este fai gaflador a stia equipa.
Isto pode demorar de dous a tres dias.

Pola noite o camifio iluminase con luces porta-
das por acompafiantes que corren canda o par-

e
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As Carreiras de Fondo dos Tarahumaras - Carlos Victor Rodriguez Diéguez

ticipante para o iluminar polo circuito camifio
con estes atados de lefia que levan pendurados
dun pau. Os seguidores de cada equipa axudan
pois e animan os seus deportistas. Cada volta 6
circuito adoita medir uns 20 Km e o gafiador
pode dar entre 20 e 30 voltas.

Cada grupo conta cun ades-
trador, que adoita ser o cha-
man da zona 4 cal pertencen
e que os axuda con consellos
sobre nutricion e adestra-
mento ademais de cunha
ampla mostra de rituais e
Unha
practica habitual ¢ a de intro-

amuletos diversos.
ducir algiin obxecto persoal
dos adversarios dentro de
6sos de defunto coa finalida-
de de que unha parte da alma
de estes encha o 0so ¢ asi
induza debilidade no corre-
dor enmeigado deste xeito.
Entre os perdedores ¢ comun asegurar
que foron embruxados desta maneira
polos seus competidores.

O redor da carreira amoréanse centos
de persoas. Nos dias previos vaise
quentando o ambiente. Antes da com-
peticidn principal lévanse a cabo outras
nas que participan ancians, de mais de
70 anos, ¢ que dan como pouco unha
volta. De 20 a 30 Km, como vimos.
Hai tamén carreiras de mulleres que
corren centos de Km tamén. Neste caso
no canto de bater na bola cos pés,
vanse pasando uns aros.

Nestes dias van chegando de toda a Serra os
distintos gobernadores locais ¢ 0os mais afama-
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Carreira de aros

dos chamans. Os indixenas anfitriéns convi-
dan a "Tesgiiino", unha sorte de cervexa de
millo fermentado que posue uns 5 graos alco-
hélicos. Isto proporciona un ambiente desinhi-
bido propicio para a realizacion de rituais san-
dadores, danzas e xogos de diversa indole.
Cada ano escollese un gobernador para que
dea un sermoén no que se dan
consellos referentes & vida
social. O ambiente festeiro fai
que sexan escoitados con mais
atencion que aqueles que se
imparten nos domingos diante
da igrexa.

Durante as competicions, a
xente fica apoiando os scus
deportistas mais admirando
tamén o esforzo e as virtudes do
contrincante. Logo de remata-
das as carreiras, celébrase tanto
a gafiadores como a perdedores

xa que demostraron dignidade

Carreira de bdla (xente que acode as probas)

no esforzo e o resultado adverso foi, probable-
mente, culpa da maxia. O ambiente ¢ riseiro e
cativador.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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E precisamente nestas carreiras onde se
trata do lugar onde tera lugar a danza do

peiote, que € o ritual de sandacion mais
importante deste pobo indixena. Hai oca-
sions nas que se practica despois das com-
peticidns, aproveitando o grande niimero
de persoas convocadas. A eficacia simbo-
lica deste rito é apreciable ¢ ten un inesti-
mable valor nesta cultura.

Os Tarahumara carecen de interese en
amosarse a outros pobos, son plenos na
sua montafa, coas suas carreiras. Malia
todo, non pasaron desapercibidos para os
gobernantes mexicanos,
os cales querian contar
cun representante cando
menos na maraton das
olimpiadas de México
68, no D.F. levaron pois
un deles. Un calquera,
sen se preocupar de que
fose un dos participantes
ou non nas carreiras da
bola. Non rematou en
mal posto e cando che-
gou preguntou por que
tifla que parar se inda non
estaba canso.

Golpeando a bdla

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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O gobernador de
Chihuahua parécelle

boa idea levalos a
correr as "cen millas
de Denver,
Colorado, EE. UU.
Isto foi xa nos pri-
meiros dos anos 90.
Para a primeira
carreira  chegaron
transportados  na

caixa dunha " pick
up",  puxéronlles
unhas zapatillas de
deporte ¢ non tiflan
interprete. Andaron perdidos mais
de catro horas e non paraban nos
postos de avituallamento. Malia
todo iso chegaron entre os dez pri-

meiros.

Na seguinte vez, correron 0 seu
xeito. Coas suas sandalias e coa
axuda dun intérprete. Desta volta
remataron primeiro e segundo con
moita diferenza respecto do seguin-
te non Tarahumara. Participaron
mais anos despois destas veces e
sempre que respectaban os seus
costumes, gafiaban. Malia que para
eles as Cen Millas ¢ unha careira de
velocidade, non de fondo.

En agosto de 1993, o mellor ano para os
corredores fora da casa, Victoriano
Churo Sierra de 55 anos de idade, orixi-
nario de Panalachi, quedou en primeiro
lugar. Cerrildo Chacarito, de 38, foi
segundo ¢ Manuel Luna, quinto.
Correron cos mellores fondistas do
mundo.

Fol de Veleno n°3 2
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Hai tempo xa que non
compiten fora da sta
montafia. Agora cele-
bran na Serra
Tarahumara ultrama-
ratons. Participan
Non

sempre os mellores.

algiins indios.
Este fenémeno esta
desvirtuando a orixe
primixenia das compe-
ticiéns entre indixenas

da rexion e obrigaos a manter en segredo o
lugar ¢ data das stas carreiras, para evitar a

presenza de deportistas foraneos.

E inevitable que estas culturas colidan, e
tamén o é a contribucién mutua entre
elas. Desta maneira a calidade fondista
dos indixenas fixo reflexionar os antro-
pologos sobre a orixe do Homo sapiens
como corredor sobrevivente ¢ déronlle
un enfoque mais alé6 do puramente
deportivo ou do dominio da vontade.
Pola stia banda, os Tarahumara enfron-
tanse no seu terreco a fondistas de cal-
quera parte do mundo cos que se poden
medir, como etnia, contra outras e reafir-
mar, de xeito subxectivo, a sua identida-
de.

Deste novo contacto deportivo cos
Raramuri naceron dtbidas sobre a utili-

dade das caras zapatillas de deporte, con amor-
tecedores, pois os indios corren cunhas sanda-
lias, chamanlles "huaraches", feitas con cau-
cho de vellos pneumaticos (na sta orixe eran
de coiro) ¢ unhas fitas de pel, planas, sen

apoios para o arco plantar.

Huaraches

As Carreiras de Fondo dos Tarahumaras - Carlos Victor Rodriguez Diéguez

Cando vivin por vez
primeira entre os tara-
humaras, no ano
1993, non habia prac-
ticamente nada publi-
cado sobre a sua cul-
tura ¢ moito menos
sobre as carreiras.
Hoxe en dia son moi-
tos os adestradores e
deportistas que estu-
dan os métodos indi-

xenas sobre o terreo. Ademais, existen escrito-
res especializados en literatura do deporte que

tefien vivido con eles. Grazas a stia condicion

Traxe tipico de tarahumara
pousando

2 Blog de Christopher McDougall http://www.chrismcdougall.com/blog/
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de grandes fondistas
son mais cofiecidos
como cultura. O libro
nacidos para correr
de Christopher
MacDougallz, que
dende 2011 leva ven-
didos mais dun millén
de exemplares, ¢ un
exemplo de como un
periodista deportivo
estadounidense con
lesions que lle dificul-
tan para a carreira,
entrou en contacto cos
Raramuris.

En todas as civilizacions hai algunha caste de
x0go ou deporte relacionado coas carreiras que
nos fai lembrar a importancia que ten, como
especie sobrevivente, o feito de que esteamos
"desefiados" para correr longas distancias.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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O PAGO DOS ENTERROS
EN MESIA:
Don, solidariedade e
reciprocidade social

Rafael Quintia Pereira
Licenciado en Antropoloxia Social e Cultural,
Licenciado en Ciencias Empresariais e
Presidente da Sociedade Antropoloxica Galega

Sumario
No presente traballo facemos un estudo pormenorizado da tradicion que existe no concello coru-
fiés de Mesia mediante a cal os vecifios das parroquias contribien con doazéns 6 pago dos ente-
rros dos seus convecifios. A practica ritual, hoxe en vias de desaparicion, supon un interesante
xeito de mutualidade ou seguro comunitario fronte 6s gastos do falecemento e desprégase como
un proceso social total que fomenta e reforza as relacions de solidariedade vecifial e a trama
social da comunidade parroquial.

Palabras clave: don, enterro, solidariedade, reciprocidade, trama social, Mesia, Potlach, Kula

Abstract
This paper carries out a detailed study of the existing tradition in the Mesia council of Coruna
whereby the neighbours of the various parishes contribute with donations towards the payment
of burials of other neighbours. This ritual practice currently in danger of existence, proposes an
interesting way of insurance, or community safeguard, against the expenses incurred by the
death, and it unfolds as a total social process that foments and reinforces solidarity amongst
neighbours and the wider social fabric of a parish community.

Keywords: Donation, burial, solidarity, reciprocity, social fabric, Mesia, Potlach, Kula

Introducion
centes a unha mesma sociedade non se atopen

Dicia Maurice Godelier que para construir
unha sociedade ¢ necesario que unha certa
cantidade de individuos e de grupos se recofie-
zan unha identidade comun, que estean unidos
por relacions de dependencia material, politica
e simbolica que fagan que cada un, ata certo
punto, contriblia a reproduci-los outros e
dependa dos outros para reproducirse, asi
como tamén contribtian a producir un todo que
os contefla e que os supere a cada un por sepa-
rado. Malia o dito, isto non significa que pola
natureza mesma das relacions de dependencia
reciproca eses individuos e eses grupos perten-

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

divididos entre si por intereses opostos e que
en certos contextos non se opofan violenta-
mente uns 0s outros. As contradicidons e os
conflitos forman, xa que logo, parte do fun-
cionamento normal das sociedades. Di
Godelier que os homes non s6 viven en socie-
dade senén que producen sociedade para vivir,
e para producir unha sociedade compre combi-
nar tres bases: hai que dar certas cousas, hai
que intercambiar outras e algunhas hai que
conservalas no posible. Diso imos falar: de dar
e de intercambiar cousas, do don e do contra-
don.
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O pago dos enterros en Mesia

Se ben este tipo de practicas de solidariedade
social se deron, e ainda se dan, en moitos
outros lugares de Galicia, por motivos prac-
ticos 4 hora de face-lo traballo de campo, e
porque ainda ¢ unha tradicion viva nesta
zona do pais, escollemos como mostra para
facer este traballo de investigacion un conce-
1lo en concreto: o concello corufiés de Mesia,
e centramo-las nosas entrevistas fundamen-
talmente na parroquia de San Cristovo de
Mesia, que € a segunda en nimero de pobo-
acion e a que da nome 6 concello.

Os resultados obtidos poden ser extrapolables
a outras comunidades galegas onde existian,
ou existen, practicas similares pois este meca-
nismo de solidariedade non era exclusivo de
Mesia. Por ultimo, e respecto 4 metodoloxia
do traballo, en repetidas ocasions farei uso
neste artigo do verbatim (respectando a

variante dialectal da zona) pois servirame para

darlles voz 6s meus informantes e para expre-
sar e resumir de xeito conciso a sua particular
vision sobre o proceso social que aqui imos
debullar alternando, deste xeito, unha vision
emic e etic sobre o obxecto de estudo.

68

O Pago dos Enterros en Mesia

-Rafael Quintia Pereira

No concello de Mesia, provincia da Coruiia,
cada vez que se produce un falecemento os
vecifios da parroquia doan 4 familia do finado
unha cantidade de dificiro para contribuir 6s
gastos do enterro. Este don ou doazoén, que
hoxe ¢ en forma monetaria, era ata os anos 70
en especie. Cando morre un membro dunha
casa —lémbrese que o concepto de casa en
Galicia non ¢ igual a familia, pois membros
dunha mesma familia poden confor-
mar varias casas— ponse en marcha
0 mecanismo ritual e relixioso do
velorio e do enterro, pero & vez, acti-
vase outro mecanismo que podemos
chamar econémico ou comercial que
¢ o0 motivo deste traballo. O morto,
nas parroquias rurais de Mesia,
vélase na casa. Os vecifios da parro-
quia, ¢ de fora da parroquia, aché-
ganse 0 velorio na casa do finado
para honra-lo morto e visitar e
acompafia-los familiares do finado.
E neste momento, ou o dia do enterro antes da
saida cara 6 cemiterio, cando se produce a
doazon. Un membro da casa do finado é o
encargado de tomar nota "do que da" cada
vecifio. Estes apuntamentos fanse nun caderno
especifico ou ben no libro de firmas que se dis-
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O Pago dos Enterros en Mesia

pén para o velorio. Cada vecifio d4 unha can-
tidade que mais ou menos estd estipulada
socialmente como o correcto, ainda que sem-
pre hai quen d4 mais do normal e quen da
menos. En todo caso, na medida que un dea
recibird no futuro.

Quen da?

Un dato importante é que o que da non o fai
a titulo persoal, senon que representa a stia
casa. Non son, pois, os meros individuos
da comunidade os que se obrigan mutua-
mente, sendn as colectividades na forma de
familia ou de casa. Son as casas ¢ as fami-
lias as que se obrigan mutuamente, as que
ceden os bens e contraen as obrigas do con-
tradon cando aconteza a falecemento dun
membro da casa que previamente nos
doou.

Cando se da?

A diferenza do que ocorre nalgunhas das ceri-
monias ou rituais de reciprocidade estudados
pola antropoloxia clasica, no caso do copago
dos enterros o mecanismo de reciprocidade,
obviamente, non se da nunha determinada
época do ano sendn que se activa cando se pro-
duce o suceso activador desta cadea de dons
solidarios, isto é, un falecemento.

Que se da?

O tipo de don a entregar variou 6 longo do
tempo. Ata os anos 70 o frecuente era dar quei-
xos e botellas de augardente que despois eran
vendidos na feira que habia cada quince dias
para obte-los cartos necesarios para o pago do
enterro. As feiras 4s que se acodia normalmen-
te eran a de Curtis, a de Ordes ou a de Adina,
no Meson do Vento, de pendendo de cal cadra-
se que era a primeira trala data do enterro. A
partir do ultimo cuarto do século XX pasouse
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a dar difieiro directamente.

Antes daban un queixo, unha botella de
cana, sobre todo queixo. A caiia merca-
base que non se facia. Despois daban
queixos uns e outros empezaban a pag-
har. Nos anos 70 dabanse cartos.

E importante dicir que
non todo valia para doar
senéon que se daban
aquelas cousas, ou pro-
dutos, susceptibles de
poderen ser vendidas, ¢
dicir, que tivesen certo
valor e demanda no mer-
cado para garanti-la sua
venda e a obtencion de
ingresos cos que axudar
no pago dos gastos do enterro. Asi mo dicia a

Sra. Maria Pardo, vecifia da aldea de Feas:

Habia que levar un queixo de confianza,
bo.

Queixos e augardente, como dixemos, eran 0s
dons habituais. A augardente ¢ un produto
escaso na zona de Mesia pois non ¢ terra vini-
cola, polo que era necesario mercalo previa-
mente para despois poder doalo & casa do fian-
do. O queixo, en cambio, adoitaba facerse na
casa pois ¢ un produto de grande consumo por
ser un derivado lacteo e ser este o principal
motor econémico da comarca. Esta producion
caseira dos queixos facia que non houbese un
estandar de peso ou tamafo, senén que cada
queixo era segundo o gusto do produtor polo
que despois habia que realiza-la tarefa de
emparella-los queixos de peso, tamafio e
forma similar para poder vendelo na feira, pois
o queixo vendiase por parellas como ben me
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explicaba a informante:

Os queixos faciaos a xente na casa. O
queixo véndese por parellas que foran
ighuais, nas feiras véndense por pare-
llas. Levabas 30 ou 40 parellas de quei-
Xo d feira.

Outro aspecto que non se nos pode escapar
nesta analise ¢ que o que se da —ou intercam-
bia, se 0 vemos dende a dOptica diacronica—
non son exclusivamente bens ou cartos senoén
que, ante todo, son cortesias, apoios familia-
res, mostras de boa vecifianza onde a transac-
cién non € mais ca un elemento e no que a cir-
culacions de bens ou doazdn de cartos € tan s6
un dos termos dun contrato mais amplo de
convivencia, solidariedade e apoio mutuo
entre os membros dunha parroquia.

Canto se da?

Do estudo dos libros de doazén 6s que tiven
acceso ¢ do recollido nas entrevistas tamén se
pode deducir que non ¢ un proce-
so de prestacion agonista, ¢ dicir,
competitiva, senon que todos dan
mais ou menos unha mesma can-
tidade, sen existir, agds en casos
illados, o impulso a competir na
doazdn coa espera de que o outro
—receptor da doazéon— incre-
mente ainda mais o contradon
chegado o momento de corres-
ponder. Podemos considerar
estas doazons, xa que logo, como
prestacions non agonistas pois o
fin das mesmas non é competir a ver quen da
mais. Si ben ¢ certo que existe o costume de
dar sempre un pouco mais da cantidade recibi-
da, pois iso ¢ o solcialmente aceptado ou esi-

xido mais sen entrar nunca nunha batalla com-
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petitiva por se-lo mais xeneroso no don ou no
contradon. Asi se referia o tema das cantidades
"estipuladas" un dos meus informantes:

Ata 5.000 pesetas daban, o normal 2.000
e 1.000, para abaixo non. Nos anos 70
daban 25 e 30 pesetas.

Vemos, xa que logo, que existe unha diferenza
entre este tipo de dons e contraddns e o que
ocorre noutro tipo de celebracion onde as
prestacions adoitan ser claramente agonistas,
por exemplo, cando rivalizamos nos aguinal-
dos, nos banquetes, nas vodas, nos presentes
de Nadal, nas invitacions. Unhas celebracions
que, as veces, se converten nunha especie de
competencia revanchista pois ¢ ben sabido que
en Galicia, nas festas patronais, nas vodas,
comuiidéns e bautizos hai que "bota-la casa
pola venta" para agasalla-los convidados, para
aparentar ser un "gran sefior", son dalgin xeito
unha mostra de gasto ostentoso e sen medida.

Por que se da?

Cando un fala cos vecifios de Mesia un dase de
conta de que varias son as motivacions que
subxacen 4 tradicion de doar bens ou cartos
para o pago dos enterros. Por unha banda a
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doazdn faise por solidariedade entre vecifios,
por boa vecifianza, por axuda-los membros da
comunidade na que vivimos nun momento,
como o falecemento dun ser querido, delicado
tanto economicamente como no plano emocio-
nal. Pero esa solidariedade e xenerosidade
agocha tamén un interese persoal, pois a fami-
lia ou casa que da para a axuda no enterro
sabe que tamén habera de recibir dons no
momento que ela se atope nunha situaciéon
similar, damos, xa que logo, para poder recibir
no futuro.

Dixemos anteriormente que non s6 no conce-
llo de Mesia existian este tipo de mecanismos
de solidariedade e de intercambio sendén que
noutros moitos lugares de Galicia se realiza-
ban, e se realizan, tamén practicas sociais
similares. En Cuifia, no concello de Betanzos
tamén se daban produtos agrarios ou cartos
para a axuda do pago do enterro. O memso
acontecia no concello de Frades. No concello
de Barreiros, parroquia de San Pedro de
Benquerencia, aldea de Agolada (Lugo) os
vecifios facian achegas dinerarias para o pago
dos enterros dos veciios falecidos. Un mem-
bro da casa do defunto era o encargado de
apuntar as cantidades que doaba cada vecifio a
medida que estes ian chegando & casa para
asistir 6 velorio. O antropdlogo José Luis
Cardero testemuifioume a existencia de practi-
cas similares na parroquia de Hombreiro ou en
Meilan (Lugo) onde os vecifios axudaban no
pago dos enterros coa contribucion de produ-
tos do campo e animais da casa. Segundo me
referiu o arquedlogo Xabier Moure, na parro-
quia de Rao, en Navia de Suarna (e que pode
ser estendido a outras parroquias do mesmo
concello e 6 de Cervantes) os vecifios colabo-
raban economicamente para paga-lo enterro e
os responsos. Ademais achegaban viandas
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para dar sustento as persoas que viiian de
lonxe. En Vilaspasantes, no concello de
Cervantes, tamén colaboraban nos gastos. En
Mosteiro (Navia de Suarna) o carpinteiro,
encargado de face-los cadaleitos, non cobraba
en cartos sendn en especies (leiras, porcos...);
no caso de que a familia do defunto non tivese
posibilidade de paga-lo enterro, non se lles
cobraba, encargabanse os vecifios de cargar
cos gastos do carpinteiro.

O pago do enterro como
intercambio e reciprocidade

As cuestions referentes 6s mecanismos de
intercambio e reciprocidade dentro das distin-
tas sociedades foron uns dos temas preferidos
dos antropdlogos ¢ longo do século XX.
Dende os pioneiros traballos do antropdlogo
americano Franz Boas sobre o Potlachl,
pasando polas investigacions de Malinowski
en torno 6 Kula®, as achegas de Marcel Mauss
sobre o don ou as distintas clasificacions esta-
blecidas por Shalins, os sistemas de reciproci-
dade, o intercambio e¢ as dinamicas do don
foron obxecto de numerosas investigacions,
seminarios e monografias.

Pero en que consiste o concepto de reciproci-
dade? A reciprocidade fai referencia a un
mecanismo de correspondencia mutua. Como
ben fixeron constar no seu dia Marcel Mauss,
Malinowski ou Shalins, o concepto de recipro-
cidade é basico na idea de intercambio e, xa
que logo, de suma importancia na analise dos
mecanismos de doazén que estamos a estudar.
Este sentido de reciprocidade vese claramente
na seguinte afirmacion recollida do Sr. Ramén
Lopez, informante de Mesia:
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Cando morria un dunha familia ti sabias
quen dera e quen non dera porque tifias
todo apuntado no libro de firmas. Se
aghora, por exemplo, morre un calquera
nos vimos aqui (0 libro) e lemos a ver si
aparece. Se cadra acordaste de canto
dera pero si cadra non te acordas.
Despois se queres daslle, ainda que non

viniera.

O intercambio seria un proceso median-
te o cal se satisfacen obrigas entre
varias partes, xa sexan individuos, gru-
pos ou institucions. En determinados
momentos este tipo de intercambios
poden estar institucionalizados social-
mente —o caso do Kula ou do
Potlach— de xeito que se crea unha
auténtica rede social de intercambio. O
sistema solidario e reciproco de pago
dos enterros en Mesia, € en moitas
parroquias de Galicia, ¢ un exemplo de
mecanismo de intercambio socialmente insti-
tucionalizado. Na sociedade capitalista actual
temos un exemplo de algo similar na tradicio-
nal entrega de regalos de Nadal, no senso de
que esta socialmente institucionalizado o feito
de facerse agasallos mutuamente coincidindo

con este periodo do ano.

Pero volvamos ¢ concepto de reciprocidade.
M. Shalins diferenciaba tres tipos de reciproci-
dade: xeneralizada, equilibrada e negativa. A
Xeneralizada, modelo de reciprocidade na que
a contraprestacion non se estipula por tempo,
cantidade ou calidade. A reciprocidade
Equilibrada, na que a prestaciéon e contrapres-
tacion de bens recibidos son iguais en valor e
utilidade nun periodo finito: equivaleria a
unha especie de intercambio directo. A reci-
procidade Negativa, onde a contraprestacion
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da lugar a unha vantaxe perseguida de ante-
man: contempla, pois, obter algo a cambio de
nada.

Cando analizamos en profundidade o mecanis-
mo de doazdn para o pago dos enterros pode-
mos atopar caracteristicas tanto de reciproci-
dade xeneralizada como de reciprocidade
equilibrada, segundo a optica que empregue-

mos na analise. Se o estudamos dende un

punto de vista sincronico e sen ter en conta as
motivacions finais de quen doa, poderiamos
pensar que a dindmica de colaboracién no
pago dos enterros corresponde a unha tipolo-
xia de reciprocidade xeneralizada, xa que fai
referencia a transaccions putativamente altru-
istas, no sentido dunha asistencia prestada e,
de ser posible e necesario, de asistencia corres-
pondida. Para Malinowski o tipo ideal deste
tipo de reciprocidade xeneralizada seria o
regalo ou presente puro, a dadiva. Pero cando
analizdmo-lo proceso tendo en conta a dimen-
sion temporal, isto é, dende unha dptica dia-
cronica, e considerando as motivacions "inte-
resadas" que subxacen no feito de face-la doa-
z6n para o pagamento do enterro, atopamos
unha nova dimension na que O proceso se
achega mais a un mecanismo de reciprocidade
equilibrada, pois o que cada casa da para a
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contribucion do custo do enterro vai en conso-
nancia co que antes recibiu esa casa por parte
da familia do finado. De ai o equilibrio da
transaccion ainda que o contradén ou corres-
pondencia se vexa diferida no tempo ata que
aconteza o suceso desencadeante do proceso,
isto €, a morte dalgin membro da familia que
previamente contribuiu coa siia achega 6 pago
do enterro.

As contribucions 6 pago dos
enterros: exemplo dun don

Dar é compartir voluntariamente o que se ten.
O don ¢é un acto que instaura unha relacion
dobre entre o doador e o receptor. O don
voluntario aproxima o doador e o receptor e,
por ser voluntario, créalle unha débeda a quen
o recibe e xera, xa que logo, a obrigacion de
recibir e de devolve-lo recibido ou, se se prefi-
re a expresion, de volver dar. Deste xeito, un
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don forza outro don nunha cadea de dons e
contradons que equilibran os primeiros. Os
dons son socialmente necesarios para producir
e reproduci-las relacions sociais e son un feno-
meno integrador que contribe & estabilidade
do sistema social.

Pofiamos un exemplo recollido no traballo de
campo de como o don crea a obriga do contra-
don, como a doazén pon en marcha un meca-
nismo de contradon para equilibra-la relacions
sociais:

Manuel aqui nunca vén, e eu dixenlle
(referindose o seu marido): é mellor ir (0
enterro dun finado da casa de Manuel) e
ainda que lle deamos 1.000 ou 2.000
pesetas a nos tamén hannos de facer
falta. E despois cheghou a hora de
morrer a nai deste e vifieron, e cheghou
a hora de que morrera a sua irma e virie-
ron.

O don arrastra contradons que mobilizan
riquezas ou bens e a enerxia de numerosos
grupos e individuos, pois pon en movemento a
toda a comunidade. Nos tempos en que a con-
tribucién 6 pago do enterro se facia en especie,
cando acontecia un falecemento na parroquia
puiiase en marcha un proceso de circulacion de
bens dende as familias doantes cara 4 casa do
falecido e, posteriormente, dende a familia do
falecido cara s feiras onde entraban no circu-
ito do mercado e se vendian os produtos doa-
dos. Das feiras, a través da compra-venda, os
produtos doados pasaban a man dos consumi-
dores e este procedemento xeraba un fluxo de
difieiro que revertia na familia do falecido para
o pagamento do enterro. Habia xente que lle
daba os queixos a vender a unha vecifia feiran-
te co que sacaba ainda mais proveito, pois esta
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era especialista no comercio e obtifla maiores
rendementos pola venda dos dons recibidos.

As veces levabanos (os queixos) a feira
unha vecifia feirante e asi sacaballe mdis
porque os vendia cos dela.

Deste xeito activabase todo un circuito econo-
mico e comercial que transformaba os dons en
difieiro, activaba a economia local e puila no
mercado unha maior cantidade de produto dis-
poiiible para a venda.
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tos da sociedade. E o que podemos denominar
un feito social total, pois integra os campos
diferentes do social e, & vez, integra os diver-
sos actores sociais. O seu caracter de feito
social total vén dado porque son fendmenos de
caracter economico, politico, relixioso e

mesmo estético.

O pago do enterro como un feito
social total

Como ben observou o antropdlogo
francés Marcel Mauss na siia obra
L'essai sur le

(: ] —;’:

mais importante,
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Para Mauss o don seria unha categoria funda-
mental dentro do sistema de relacidns sociais
non estatais. A través do
intercambio garantizase a
paz social e con el € posible
instalar certas condicions
obxectivas que axudan a des-
envolver alianzas e contra-
tos, no noso caso entre fami-
lias e vecifios. O don ¢ alian-
za, solidariedade e comufion.
O don ¢ equivalente & conso-
lidacién da paz.

O sistema de pago compartido dos enterros en

Mesia ¢ un acto con multiples dimensions,
capaz de condensar en si mesmo moitos aspec-
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don, o kula trobiandés ou o potlach
do noroeste norteamericano non
perseguen unicamente o interese

I*E

econdmico e a utilidade material
senon que son transaccions que,
mediante dons e agasallos, interre-
lacionan o conxunto da sociedade
co fin de consolidar pactos ¢ alian-
zas que garanticen a boa orde
social. De igual xeito, na nosa sociedade rural,
o copago do enterro ¢ unha forma de "inter-

cambio comercial" que vai mais ala do seu sig-

nificado estritamente econémico ou material

porque a sfia practica cumpre a importante
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funcion de potenciar, manter ou renovar
—mediante a entrega de cartos ou de quei-
xos— as alianzas e a boa convivencia entre as
distintas familias —ou casas— das parroquias
de Mesia.

Cadro de James Gilchrist Swan (1818-1900).
Potlach do pobo Klallam en Port Townsend,
Washington, USA

O enterro, co seu mecanismo de entrega de
dons, convértese asi no que Marcel Mauss
chamaba un fendmeno total, no senso de que:

* E un fendmeno relixioso, pois o falece-
mento dun vecifio vai acompafiado da
cerimonia da extrema uncioén, do viatico,
da misa, do enterro e dos funerais. E
espiritual, pois 6 redor do velorio despré-
gase todo o universo simbolico da esca-
toloxia tradicional galega, das 4nimas e
dos defuntos.

En 1947 morreu o pai, vifian os
vecifios lavar a roupa e habia que
ter para xantar e unha botella de
cana para lavar as mans despois de
lavar a roupa do morto.

®* E un fendmeno econdmico, pois dase
unha entrega de bens para o pagamento
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do enterro que antigamente pufian en
marcha todo un circuito comercial de
venda deses dons na feira.

Uns 20 €, outros 10, outros 30 e
xuntase un lote de cartos.

® Asi mesmo, ¢ un fenomeno social que
propicia a reunion de familias e vecifios
fortalecendo os vinculos sociais. O ente-
rro supon a reunion de familias e vecifios
onde se confraterniza.

Xuntase moita xente. [...] non vifian
rezar, nin daban pero vifian 0 ente-
rro. As veces vifian de todalas casas

da parroquia.

* E un fenémeno xuridico no senso de que
a través da doazon establécese unha obri-
ga tacita de corresponder con outra doa-
z6n chegado o momento oportuno.

®* E un fenémeno politico pois inflie nas
relacions sociais

Se ias de fora invitaban a comer o
queixo, pan e cea. Os da parroquia
non se invitaban, 6s de fora si e
tamén 0s mangueiros (0s que por-
tan o cadaleito no enterro)

O pago solidario dos enterros ¢ ademais unha
institucion que se serve deste intercambio
diferido para estabilizar ¢ progresar nas rela-
cions que se establecen entre as distintas casas,
familias e individuos da comunidade parro-
quial. O vehiculo que facilita a consolidacion
desta relacion ¢ a maxima universal que pro-
pén Mauss: dar, recibir e devolver.
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Dar, recibir e devolver

O don ¢ a sua reciprocidade, ¢ dicir, a obriga
de dar, recibir e devolver mantén unha alianza
permanente entre as diferentes partes implica-
das. A aceptacion do don ou doazén significa o
comezo dunha asociacion entre as duas partes
interesadas, neste caso entre daas casas e fami-
lias.

As Tres Gracias. Cadro de Peter Paul Rubens
(1577-1640)

Hai tres aspectos sumamente importantes
neste tipo de intercambios, poderiamos dicir
que son tres leis de obrigado cumprimento,
que xa foron destacadas por Mauss 6 estuda-
lo feito e o mecanismo do don: a obriga de dar,
a obriga de recibir e a obriga de devolver.
Estas tres obrigas que forman parte do meca-
nismo de intrecambio-don, son elementos
estruturais do mesmo. Tres obrigas que rela-
ciona o don coa figura das Tres Gracias, ou
Tres Carites, da mioloxia grecolatina
—Aglaya, Talia e Eufrésine— onde, segundo
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explica Séneca, unha significa face-lo ben,
outra recibilo e a terceira devolvelo. Séneca di
no seu De beneficiis:

Por que son tres as Gracias, por que son
irmas, por que se collen da man? [...]
Polo triple ritmo da xenerosidade, que
consiste en dar, aceptar e devolver [...]
como gratias agere, significa "da-las
grazas"; as tres fases deben estar ence-
rradas nunha danza, como o estan as
Gracias; a orde dos beneficios require
que sexan dados en man pero que regre-
sen 6 doador.

Vexamos agora esas tres obrigas:

® Obriga de recibir: a familia non ten derei-
to a rexeitar unha axuda se non quere
facer periga-las relacions sociais da
comunidade ou inimizarse cun vecifio ou
familiar. Existe, polo tanto, unha obriga
moral, ética e social de acepta-la axuda
ofrecida por un vecifo.

® Obriga social e moral de dar: podemos
pensar a priori no cardcter voluntario
destas prestacions, que parecen libres e
desinteresadas, pero no fondo son obri-
gatorias e interesadas. Dabase para o

enterro dun vecifio porque:

Se cadra viian épocas que non
tinas 50.000 pesetas para o custo
do enterro.

E, xa que logo, habia que dar para des-
pois poder recibir cando un o necesitase.
Polo tanto vemos claramente o caracter
interesado da doazon.
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Cada un da o que pode ou o que
quere. Se cadra alghun que podia
dar 5.000 dabache menos pesetas e
se cadra alghun rico que podia dar
mdais daba pouquirio.

Negarse a dar, 6 igual que esquecerse de
invita-los que vefien de fora ou negarse a
aceptar interprétase como un insulto para
a outra parte, un acto de confrontacion
que supon rexeita-los vinculos de veci-
flanza, de familiaridade ou de alianza
social.

Relacion habia e falabase pero son
os ghrandes os que reducian, os que
perden sempre de dar.

® Obriga de devolver: acepta-los dons ¢
verse na obriga de devolvelos. A obriga
de devolver dun xeito digno ¢ xeneroso
convértese nunha obriga moral e social.
Unha obriga de devolver con dignidade a
risco de quedar en evidencia se non se
devolve o recibido ou, preferiblemente,
un pouco mais, algo, asemade, que ¢
socialmente sancionable.

Polo reghular sempre ibas...daban-
che 100 e ti dabas 110, iba aumen-
tando. E outro dabache 60 e ti
dabas 70 ou 80. Sempre se foi
dando unha migha mdis que che
daban.[...] Dabas porque querias.
Se cadra tamén cando morrera eu e
aquel que vifiera por ai, e se cadra
tamén daba unha migha mdis e
outros daban menos e outros non
daban nada.

O don que non se devolve converte en
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inferior a persoa que o aceptou —neste
caso a casa do finado—, e mais ainda se
o aceptou sen idea de corresponder no
futuro. A caridade fire e humilla a quen a
recibe, degradaa ¢ pon a persoa que a
recibe nunha situacion de inferioridade
fronte 6 que d4 , que sempre estard nun
estado de superioridade. E a capacidade
de devolve-lo dado, ou corresponder en
igual medida, o que iguala a balanza e
pon ambalas duas partes da relacion nun
mesmo nivel moral e social. As invita-
cions e as mostras de cortesia tamén
deben devolverse.

Dicia Mauss que o don implica a nocioén de
crédito, no sentido de que a partir dun sistema
de agasallos que se dan e se devolven dentro
dun prazo xorde tanto o troco —froito da sim-
plificacion e a reducion dos tempos do inter-
cambio—, como a compra-venda (6 contado
ou a prazo) e o crédito.

A trama social

Un aspecto a ter en conta ¢ estudar esta pecu-
liar rede de intercambio e reciprocidade veci-
flal é o concepto de trama social, definido por
Whitten e Wolfe no ano 1974 como aquela
serie de vinculos comuns entre individuos
capaz de actuar como base para a mobiliza-
cion dos mesmos con propositos e en condi-
cions especificas. Ese grupo de persoas que
interactilan entre si e que se atopan organiza-
das e integradas nunha totalidade constituirian
unha sociedade.

A idea de parroquia, o sentimento de pertenza

a ela e a unidn vecifial que iso xera son facto-
res fundamentais para entende-la trama social
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que sustenta os mecanismos de don e contra-
don que se despregan en torno & cuestion do
pagamento dos enterros en Mesia. E isto ¢ asi
porque a serie de vinculos comuns son un fac-
tor subxacente 6 establecemento das relacions

interpersoais e da trama social.

A parroquia foi no mundo rural galego o
nucleo basico de ordenamento territorial, a
auténtica unidade social asentada nun
territorio perfectamente delimitado,
identificado e recofiecido polos seus
vecifios. Malia que a parroquia ten
unha orixe eclesiastica —o Codigo
do Dereito Canoénico definea como a
unidade basica de delimitacion terri-
torial da Igrexa, agrupados xerarqui-
camente en arciprestados—, co
tempo tomou un novo significado
como a unidade administrativa basica
para regula-la participacion vecifial.
A parroquia tamén ten un compofien-
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te economico e agrario pois facilita a organiza-
cion da actividade agraria tradicional e do
aproveitamento dos recursos comuns, dos
cales o0 monte comunal ¢ un bo exemplo.
Compre lembrar que o termo "parroquia" vén
do latin parochia e do grego paroikia, que
significa "habitacién" ou "reunion de habitan-
tes", sendo paroikos o "vecifio" ¢ paroikein
"residir". No senso etimoloxico, forman a
parroquia, xa que logo, os que viven xuntos
ou os que habitan en vecifianza. O longo dos
séculos este peculiar microcosmos galaico foi
testemuilo de moitos cambios politicos, econod-
micos e sociais pero para os galegos a parro-
quia seguiu sendo a stia referencia identitaria,
a stia "patria chica". Asi que cando lle pregun-
tas a un galego onde vive —agas que viva na
cidade— ou preguntaslle de onde ¢ dirache
que ¢ do lugar de tal, da parroquia tal.

Formar parte dunha parroquia une, non sé por
habitar nun mesmo espazo xeografico e sim-
boélico senon porque fai que esa comunidade
comparta unha mesma identidade. Asemade,
formar parte dunha parroquia orixina obrigas,
obrigas para mante-la boa vecifianza, obrigas
de axuda mutua, de solidariedade fronte 0Os
imprevistos e de reciprocidade. E precisamen-
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te no marco da parroquia rural galega na que
este tipo de dons reciprocos tefien sentido e
cumpren a sua funcioén, unha funcion especifi-
ca e solidaria de satisface-las necesidades eco-
ndmicas imprevistas que se orixinan coa morte
dun membro da casa ou da familia.

Aqui na parroquia quedarina seis ou
sete casas sen dar.

A idea de solidariedade e o
pagamento comunitario do enterro

Podemos defini-la solidariedade como a
comufion entre os membros dunha determina-
da comunidade baseada no recofiecemento da
stia interdependecia mutua e intereses compar-
tidos. Os sentimentos de solidariedade que
comparten unha comunidade constitien unha
base importante para o mantemento da orde ¢
da integracion social en todo o grupo. A soli-
dariedade do grupo —no noso caso da parro-
quia— baséase en crenzas e practicas compar-
tidas, todo un mundo simbdlico e ritual que fai
de cemento de uniéon da comunidade social e
de fios conformadores da trama social. Os
membros do grupo social tenden a respecta-los
mesmos valores, 0 tempo que perciben os
demais como coparticipes dos seus intereses.
Solidariedade ¢, xa que logo, un sentimento de
responsabilidade mutua entre varias persoas
ou grupos, ¢ implica a idea ética de deber e de
obriga reciproca, precisamente o motor que
move o mecanismo do pago comunitario dos
enterros en Mesia e noutras parroquias gale-
gas. Para Durkheim a solidariedade ¢ sindni-
mo de cohesion e de concordancia entre perso-
as e o copago vecifal dos enterros ¢é precisa-
mente iso: unha mostra de solidariedade e
cohesions social.
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No ensaio sobre o don, Mauss sostifia que doar
ou dar algo fai grande o doador e crea, como
vimos, unha obriga inherente no receptor de
devolve-lo presente. A serie resultante dos
intercambios que se dan entre os membros dun
grupo, ou entre grupos distintos, establece
unha das primeiras formas de economia social
e de solidariedade. O don, en definitiva, esta-
blece fortes relacions de correspondencia, hos-

pitalidade, proteccion e asistencia mutuas.

Aghora non se leva pero, cuidado, era
unha cousa boa. Era unha cousa boa,
ighual que hoxe paghas un seghuro e
paghas 20 ou 30 € e telo entierro
pagho...vale. Pero daquela era unha
cousa boa porque, 6 mellor, non tifias
onde enterrar a unha persona e daban-
che 2.000 pesetas e ti... e 2.000 de aqui e
2.000 de ali...

Os denominados ritos de solidariedade serven
para desenvolver e manter sentimentos de soli-
dariedade dentro do grupo, isto €, entre os par-
ticipantes do rito. Neste senso, o sistema de
dons e contraddns que se desenvolven ¢ abei-
ro dos enterros poderia ser definido como un
rito de solidariedade, unha solidariedade reci-
proca para constituir unha sorte de mutualida-
de ou seguro vecifal fronte as continxencias
do devir da vida, neste caso, dos custos que
supon o pagamento dun enterro, unha sorte de
mutualidade fronte 6 gasto da morte e o risco
de quebra econémica que isto supuila e volve
supor nos tempos de crise en que vivimos.

Dar para os enterros faise de toda a

vida. Aghora a xente ten seghuros e estd
deixando de facerse.
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Conclusions

Hoxe en dia, en Galicia, en pleno século XXI
e mergullados nunha sociedade capitalista de
mercado ainda sobreviven realidades sociais
que estan mais ala do mercado, mecanismos
de reciprocidade e solidariedade social que
foron fundamentais para artellar este tipo de
comunidades rurais agrarias, que formaron
parte dos procesos de construcion social e de
imbricacion das distintas familias da parro-
quia.

Podemos resumi-las principais caracteristicas
do proceso de pago comunitario dos enterros
nos seguintes puntos:

* E un mecanismo de intercambio social-
mente institucionalizado.

* £ un exemplo de reciprocidade que pre-
senta aspectos ambivalentes dunha reci-
procidade xeneralizada e da reciprocida-
de equilibrada.

* FE un mecanismo de intercambio non ago-
nista ainda que sempre hai que dar algo
mais do recibido.

* E un fenémeno social total.

* FE unha mostra de solidariedade social
pero tamén existe un interese propio.

Este sistema de dons e contradons, de axudas
recibidas e de obrigas de devolucién diferida,
en definitiva, de cooperacion entre os mem-
bros da comunidade supon unha auténtica
mutualidade fronte 6s gastos, 4s veces impre-
vistos, dun enterro. Un gasto puntual que pode
supo-la posta en perigo da delicada economia
doméstica das sociedades rurais ou agrarias. E
un mecanismo que ofrece unha seguridade
social, un colchén ou garantia ante este tipo de
eventos custosos. Os vecifios actiian, xa que

O Pago dos Enterros en Mesia

-Rafael Quintia Pereira

logo, conscientes dos seus propios intereses

pero tamén dos do grupo ou sociedade. Existe
unha conciencia do grupo e das relacions e
dependencias mutuas.

Hoxe facer un entierro méteche nun pro-
belma.

A metade deles tefien que quedar deben-
do cartos ou buscando.

Unha forma de actuar e de interactuar nunha
sociedade rural esmorecente na que o homo
economicus € a sua racionalidade ainda non
callou totalmente, mais condenada no futuro a
esvaecerse nun novo mundo de relacions
sociais mais individualistas ¢ antagodnicas,
unha sociedade radicalmente materialista na
que o sistema economico €rguese ¢ imponse
por riba de calquera esfera do social, onde a
solidariedade familiar e comunitaria se redu-
cen e tenden a desaparecer.

Hai moitos ricos que din que aghora non
se debe dar nada, nin dicir nada e leva-
los (os mortos) ¢ tanatorio.

Unha sociedade en continua transformacion na
que a actual implosion do sistema capitalista
provocara que o don e a reciprocidade volvan
ser no futuro mais necesarios que nunca.

Eso vai volver outra vez, xa verds.
Porgue ti cres que vas disporier aghora
mismo de, Dios quera que non, pero
morre este home ou morre miiia soghra
ou morro eu, de 3000 €, asi, 6 momento?
Que hoxe un enterro non sale en...
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NOTAS

1 Potlach:

Potlatch é o nome dunha cerimonia realizada polos indios da costa do Pacifico no noroeste de
Norteamérica, nas rexiéns costeiras do sur de Alaska, a antiga Columbia Britanica de Canada e o actual
estado de Whasington. Simplificando moito, o potlach, vixente ata o século XX, era unha festa cerimonial
seguida de distribucién de agasallos 6s convidados en consonancia co seu rango e faciase con motivo de
acontecementos mais ou menos significativos como un funeral, un matrimonio, acceso dun individuo a un
estatus determinado ou para humillar a un rival. Nestas celebracions, a través da entrega de agasallos e
mesmo da destrucién de grandes riquezas, os xefes tribais adquirian prestixio e estatus social. Canta mais
riquezas se daban e se destruian mais poderoso era o doador ante os seus héspedes. O potlach é un fené-
meno total, pois é relixioso, mitoléxico, chamanico, econémico e, asi mesmo, un fenémeno social que pro-
picia a reunién de tribos, clans e familias. O potlach presenta un fenémeno de doazén de bens dun grupo
a outro grupo e a obriga de devolvelo con creces. Todo o sistema baséase no principio da rivalidade, do
antagonismo. O estatus politico dos individuos dentro das confrarias e clans, os rangos de todo tipo gafian-
se nunha guerra pola propiedade. Para alguns antropblogos o potlach constitue un mecanismo de adapta-
cion cultural ante periodos alternantes de abundancia e escaseo, xa que cando un poboado tifia exceden-
tes froito dun ano bo podia pér en marcha o proceso do potlach para gafiar en prestixio e estatus. Estes
potlatches servian, asemade, para distribuir alimentos e riqueza a outras comunidades mais necesitadas.
Cando o ano vifia malo as xentes do primeiro poboado recibian invitacions a potlatches doutros lugares
onde tiveran mellor ano e mais excedentes. Deste xeito, a practica do potlatch unia os grupos locais 6
longo da costa noroeste do Pacifico nunha rede de intercambio.

2 Kula:

Sistema de reciprocidade que abarca un amplo grupo de illas de Melanesia, 6 oeste de Nova Guinea. O
Kula é un tipo de intercambio dirixido e controlado polos xefes tribais, que se realiza baixo o principio da
doazoén e a xenerosidade, cun sentido maxico e ritual.

Foi estudado por Bronislaw Malinowski —véxase o seu libro «Os argonautas do Pacifico occidental»—, e
cumpre varias finalidades xa que o comercio, os festexos e a actividade cerimonial fortalece as alianzas
comerciais e proporcionaba un mecanismo de ostentorio de prestixio. Os obxecto de intercambio mais
caracteristicas consisten en brazaletes (mwali) e colares de coral (soulava) que circulan en sentido inver-
so. Mediante o kula establécese un grande comercio intertribal que se estende a tédalas illas Trobiand pero
non é un sistema de intercambio econémico ou comercial en si mesmo. O igual que o potlach, trétase dun
fenémeno social total.
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ANEXO: Datos xerais sobre o
concello de Mesia

Situacion:

O Concello de Mesia esta situado no centro
oeste de Galicia e ¢ leste da provincia da
Coruna. Linda cos concellos de Frades,
Curtis,
Abegondo, Ordes e Carral. A capital munici-

Boimorto, Vilasantar, Cesuras,
pal ¢ Xanceda e dista de Santiago de
Compostela 42 Km, 46 Km da Corufia ¢ 16

Km de Ordes.

Superficie e xeografia:

A superficie municipal ¢ de 106,8 Km? e
comprende un territorio, no plano xeoldxico,
relativamente homoxéneo cunha altura media
de 400 metros sobre o nivel do mar. O conce-
llo comprende 12 parroquias coas seguintes
aldeas:

® Albixoi (Santa Marifia), com-
posta polas aldeas de: A
Carballeira, A Casanova,
Castineiras, A Fieiteira, O
Formigueiro, A Fraga da
Lata, A Igrexa, A Lata,
Novas, Ousende, O Parceiro,
Pereira, Quintas, A Torre,
Xemeras e Xestosa.

® Bascoi (Santiago), formada
por: Amande, Agualada,

Os (0]

Campo, As Corredoiras, O Fondo, A

Bermui, Blancos,
Fonte, A Fraga, Gandarela, Lifiarcovo ,
O Medio, Paredes, A Pedreira, A Pobra,
A Rafioa,

Tamarin, Teixoeiras, A Uceira, Vilanova

O Regueiro, Sadornin,

e Vilarifio.
®* Boado (Santiago), formada por: Aldin,
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Barcia, Barreiro, O Castro, O
Espadanedo, Fontorto, Gandarela, A
Igrexa, Lagares, O Outeiro, O Pazo ¢
Vilar.

Bruma (San Lourenzo), composto por

esta mesma aldea.

Cabrui (San Martino): O Abeneiral, O
Candal, As Cangas, A Casanova, O

Cruceiro, As Foucellas, A Fraga, A
Gandara, A Igrexa, Mou, O Pazo , Picoi,
Raifia, O Rio, Santa Uxias, A Tarroeira,
A Tieira da Baiuca, A Tieira Grande, A
Tieira Pequena, O Vilar, Vilardevesa,
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Vilarensal, Vista Alegre e Os Zacotes.

® C(Castro (San Sebastian), formada polas
aldeas de: A Escarabelleira, Gosende, A
Igrexa, O Lago, O Pazo, A Ponte,
Recea, O Telleiro, A Vila e As
Xunqueiras.

® Cumbraos (Santa Maria), formada polas
aldeas de: A Brea, A Cabra, Os
Carballas, Castifieiras, O Castrallon,
Fachas, Fontefria, A Granxa, A Igrexa,
O Maruzo, O Meson de Varela,
Montouto, O Pifieiro ¢ A Porta das
Matas.

® Lanzd (San Mamede), formada polas
seguintes entidades de poboacion:
Cabanas, O Empalme, Fontelanza, O
Outeiro, O Ranedo, Reiris e O Souto.

® Mesia (San Cristovo): Alfonsin, Alvite,
Amil, Areosa, Astrai, O Campo, A
Castifieira, O Cruceiro, O Curro, A

-Rafael Quintia Pereira
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Escaravelleira, Feas, Feas de Arriba,
Fondo da Aldea, Gudin, A Igrexa,
Leboris, O Monte, Nosifio, O Outeiro,
Recelle, Sobrado, Tifioso, A Torre e
Vilar

® Olas (San Lourenzo), esta formada polas
aldeas de: As Calles, A Carballa, O
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Carballal, Cima de Vila, A Hedra, A
Igrexa, Leboris, Mandas, O Mato de
Abaixo, O Mato de Arriba, Meilan, As
Pereiras, O Pifieiro, Queiroa de Abaixo,
Queiroa de Arriba, Soutelo ¢ O Xiao.

® Visantona (San Martifio), estd formada
polas aldeas de: Busto, O Calexo, A
Calzada, A Carballeira, O Castro,
Covelo, Escaravelleira, Guitiriz, A
Igrexa, Os Martices, A Painceira, O
Pedrido, O Pousadoiro, A Ribeira, Os
Ricos, O Rochifio, Seble, A Valga e
Vilanova.

® Xanceda (Divino Salvador): Arosa, O
Beledo, Os Camifios, O Campo das
Mentiras, O Campo, A Casagrande, A
Casanova, O Castro, Os Corrillos, O
Couto, A Fonte, A Fraga, A Igrexa,
Mata, As Pereiras, Pereiruga, Reboredo
e Xancedavella.

Demografia
O concello de Mesia conta cunha poboa-
cion de 3017 habitantes e cunha densidade
de poboacion de 28,91 hab./ Km?. A pobo-
acion distribuese en pequenas aldeas que
conforman un total de 12 parroquias e
dende os anos 60 do pasado século vén
sufrindo unha considerable diminucion de
habitantes, pasando de 6.306 no ano 1960
6s 3.017 actuais. Os motivos deste descen-
so poboacional hai que buscalos na forte
emigracion e no envellecemento da pobo-
acion que leva parello, asemade, a caida da
natalidade. A consecuencia final ¢ que hoxe
en dia Mesia ten unha piramide de poboacion
totalmente desequilibrada e enormemente
minguada na base, cunha porcentaxe do 30%
de maiores de 64 anos e tan s6 un 7% de
menores de 15 anos.
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Economia

A economia do concello de Mesia esta
dominada polo sector primario e dentro del
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APROVECHAMIENTO DE LA TIERRA

destaca polo seu peso o subsector agrope-
cuario con mais de 521 explotacions agro-
pecuarias censadas que converte a Mesia
nun dos concellos da provincia da Corufia
con maior nimero de cabezas de gando
vacun, cun total de 11.044 bovidos segundo

os datos do IGE (Instituto Galego de

4. 800 2.8 a

Hectareas "

_;: Labradas 1295 . 162

— T Pstos 4280 . 875
| Forestal 8a7 . - #11

___]: Oibras 126 .. 152

Aprovechada fage .- 100

Estatistica) correspondentes 6 ano 2003.
Loxicamente a agricultura ¢ o sector de acti-
vidade con maior numero de ocupados (46%)

seguida da construcion (18%), o factor servi-
zos e por ultimo a industria .

Informacion extraida da web: http://concellodemesia.es
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CIRCULOS MAGICOS

Caminos, viajes y suenos
por el bosque de los mitos
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Sumario

Este trabajo trata de seguir una linea argumental que el autor supone que vincula a dos fenémenos cul-
turales muy antiguos y de los que se recogen numerosos testimonios en muchos pueblos: las lineas y
circulos de fuego que ardian en la noche de los montes y, como una suerte de evolucion de aquellos
actos, el camino de las ruedas ardientes que se precipitaban desde las alturas, apareciendo ambos
hechos como temas destacados en el discurso de ciertos cultos ancestrales, en los que se vinculan la
fuerza del sol y de las luminarias celestes con la fertilidad y, al fin, con el viaje de los muertos hacia
el Alén.

Palabras clave: Ruedas de fuego, sonnenrad, danzas magicas, circularidad, cuaternidad, swasticas,
grial , Odin.

Abstract
This work tries to follow an argument which the author assumes links two ancient cultural phenom-
ena of which many accounts have been gathered in many villages: the lines and circles of fire that
burn at night in the mountains and, as a kind of evolution of those events, the path of burning
wheels that fell from up high. Both events appear as salient themes in the discourse of certain
ancient cults which link the strength of the sun and the celestial lights with fertility and, finally, with
the journey of the dead towards Alén.

Keywords: Wheels of fire, sonnerad, magic dances, circularity, cuaternity, swastikas, grial, Odin.

Las ruedas de fuego agitandose como serpientes.

En ciertas noches proximas al solsticio de
verano, o cercanas ya al invierno y al fin del
aflo, podian verse, en tiempos anteriores a los
presentes, coronas de fuego en las cumbres de
los montes de la vieja Europa, y en otras oca-
siones, ruedas ardientes que se precipitaban
desde lo alto, buscando las aguas de rios y
lagos proximos.

En noviembre, desde las calles de los pueblos,

se extendian en la noche largas filas de antor-
chas que llegaban hasta los montes proximos,
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En ocasiones similares, se encendian hogueras
que iluminaban la oscuridad, mientras algunos
de los espectadores comenzaban a saltar sobre
las llamas o hacian pasar a sus animales sobre
las brasas, todo ello con la finalidad de conju-
rar las fuerzas oscuras y de reforzar la energia
de la luz.

Es posible que, en todos estos casos, se trate de
costumbres muy antiguas que por razon del
transcurrir espacio-temporal se fueron unien-
do, combinandose entre si, pues las tradiciones
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Petroglifo Capo di Ponte, Valcamonica, Italia.

recogen sus ecos cuando hablan de las "ser-
pientes de fuego" que recorrian bosques y
caminos desde el momento en que empezaba a
reinar la oscuridad o de las luminarias asenta-
das en las cumbres y en los lugares elevados, o
de especial relieve, que se encendian en deter-
minadas noches del afio.

Posiblemente en los primeros momentos €so
ocurria siempre que se daban las circunstan-
cias cotidianas del oscurecimiento, aunque
mas tarde tales necesidades fueron especiali-
zandose, por decirlo asi, quedando reducidas a
unas ciertas ocasiones o fechas determinadas
por la observacion del cielo y por los aconteci-
mientos derivados de los incidentes astrono-
micos, es decir, por el sucederse de dias y
noches y por los fenomenos climaticos debi-
dos al transcurso de las estaciones anuales.

La huella de estos recuerdos ancestrales quizas
se haya conservado desde entonces en los
archivos conscientes e inconscientes de nues-
tra especie, de manera que se refieran a ellos y
a estas costumbres de las hogueras propiciato-
rias, de los desfiles y procesiones con antor-

Ruedas de Fuego y Circulos Magicos - José Luis Cardero Lépez

chas, algunas escenas que figuran en
los petroglifos, en las cuales se unen
las siluetas de seres terrenos mas o
menos identificables junto con signos
como las swastikas, las cuales, ade-
mas de tener otros significados, pue-
den representar también a los astros
como signos solares o como fenéme-
nos luminosos de especial relevancia.

Nos encontrariamos en estos casos
frente a representaciones mediante las
cuales se trata de reforzar, de un lado,
las fuerzas declinantes del sol, mien-
tras se narran también los enfrenta-
mientos ocurridos entre luz y oscuridad.

Asi se mostraria tal vez en este dibujo reprodu-
cido de un petroglifo de Qugarchan Ritog-
Ngari, en Tibet, datado aproximadamente unos
1000 afios antes de nuestra era.

Las filas de antorchas, llegadas a la cumbre de

los montes o a un lugar adecuado, escogido tal
vez por sus condiciones especiales o por las
caracteristicas de relacion con las fuerzas de la
tierra o con los poderes del mas alla, se dispo-
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nian formando circulos simples o concéntri-
cos. En cualquier caso, se trataria de que la
vision de aquellas luminarias pudiese exten-
derse a lo lejos, para ser percibidos en puntos
alejados de la comarca y, en su caso, respondi-
dos desde dichos lugares, con el fin de exten-
der el beneficio de dichas llamas y resplando-
res nocturnos al mayor de los espaciotiempos
posible.

De manera que es posible seguir una via en la
que estén comprendidas desde las formas mas
simples —como las disefiadas mediante la
concurrencia de las lineas figuradas en la
noche por las "serpientes de fuego"— hasta los
circulos de antorchas que, derivados de aque-
llas, empiezan a girar en un sentido o en otro.
Mediante este proceso de transformacion se
consigue pasar simbodlicamente desde la tierra
—por donde suele desplazarse la serpiente,
junto con el Conocimiento secreto que lleva
consigo— hasta el cielo, ambito espacio-tem-
poral por el que se mueven las luminarias que
arden y giran sin consumirse. En el mundo
cotidiano de estas celebraciones, las ruedas de
fuego van siendo reemplazadas unas por otras
amedida que su fuego se transforma en brasas,
consiguiendo asi un suceddneo o una imagen
simbolica de perennidad.

En el transcurso de estos acontecimientos
parece haber una segunda etapa, que se mani-
fiesta cuando las coronas de fuego empiezan a
transformarse en ruedas igneas, las cuales
seran arrojadas por la ladera de los montes,
con el fin de que rueden y terminen su camino
hundiéndose en las aguas de un rio, lago o
estanque proximos. Si alcanzan el agua y se
apagan en ella, es sefial de buena suerte y de
felices acontecimientos para el territorio en
cuyos limites ha tenido lugar este ritual.
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Fertilidad y ausencia de enfermedades, tanto
para sus habitantes, como para los ganados y
cosechas que mantienen.

La fertilidad puede ser no obstante —al menos
Frazer en su Golden Bough asi parece apuntar-
lo— el pretexto esencial y primero de muchas
de estas actividades procesionales y rituales:
Asi como intentamos reavivar el fulgor y la luz
del sol con muestras antorchas y la energia
contenida en los giros que les proporcionamos,
asi también deseamos reavivar las luces de la
vida, de su posibilidad y prolongaciéon en el
tiempo. Obtener la fertilidad de los campos, de
las cosechas y animales, y asimismo, también
la humana. Las cenizas procedentes de estas
fogatas y luminarias giratorias, seran enterra-
das mas tarde en el campo recién sembrado,

mezcladas con la comida de los animales y
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guardadas, recogidas con todo cuidado, para
conservarlas como un tesoro magico en la
parte mas intima de la casa.

Semejantes transiciones han podido represen-
tarse en ciertos motivos de los petroglifos,
como hemos visto, pero quizas también hayan
sido trasladadas en sus motivaciones mas inti-
mas para formar parte de las decoraciones de

vasos y recipientes de ceramica, el contorno de
cuya panza aparece como una circunferencia
—frecuentemente comparada con el vientre
femenino, que se considera como una de las
fuentes de la vida— en la cual resaltan esas
figuras geométricas repetidas una y otra vez,
que tal vez podrian representar soles, astros o
luminarias desprendiendo sus rayos o luces
intensas de caracter uranico y astral, compro-

metidas en una danza sin fin.

Cabe que estas ceremonias se hayan celebrado
coincidiendo con los solsticios y fechas de
media estacion, apareciendo sus representacio-
nes como motivos aislados o unidos a otros de
significacion semejante en diversos petrogli-
fos. Asi, en muchas de dichas representaciones
pueden verse estos circulos ampliamente des-
plegados y unidos entre si por trazos de lineas
rectas y curvas que simulan el aspecto que ten-
drian esos episodios rituales de las ruedas de
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fuego y que resultaria tanto mas evidente si,
como sefialan algunos investigadores, las dis-
tintas partes de estos petroglifos hubiesen esta-
do pintadas en su momento, resaltando con sus
colores y disposiciones respectivas las diferen-
tes presentaciones del proceso.

En cualquier caso, desde la celebracion de las
procesiones de antorchas, pronto hubo de
pasarse a representaciones un tanto mas espe-
cializadas. Asi, las danzas circulares de antor-
chas desplazandose en sentido dextrogiro o
sinistrogiro, intentaban reproducir los movi-
mientos de los distintos cuerpos visibles en el
cielo diurno y nocturno, tanto para inspirar las
propias fuerzas de estos, como para conjurar
cualquier hechizo o conjuro inspirado por las
fuerzas antagonicas de la oscuridad.

Seguramente, a través de las celebraciones rei-
teradas de estas ceremonias, se hizo necesario
disponer alguna infraestructura mas o menos
fija destinada a las mismas, como circulos de
piedra cada vez mas elaborados y permanen-
tes, con los cuales de alguna manera se garan-
tizaba la continuidad y la institucionalizacion
de la ceremonia en si y llegaba a reconocerse
publicamente un sentimiento que siempre
habia sido mantenido de modo mas o menos
explicito, sobre la sacralidad del lugar escogi-
do en cada caso para tales actos. Asi, la cum-
bre de los montes y algunos otros lugares espe-
ciales, quedaban consagrados como vinculos
tendidos hacia el mundo de las divinidades y
también hacia el mundo de los muertos y de
los ancestros.

Una buena muestra de esa cristalizacion de las
costumbres, ceremonias y rituales en estructu-
ras fisicas es, por ejemplo, la Grianan an
Aileach o Casa de piedra del sol, en Donegal,
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Irlanda. No cuesta imaginar una linea de
antorchas en la noche, colocadas sobre los
muros, o llevadas en procesion por filas de
individuos, configurando formaciones linea-
les y circulares de fachos encendidos, dis-
puestos en lo alto de una estructura semejan-
te y visibles desde los puntos mas alejados
de la comarca. La rueda, como simbolo e
imagen del sol, representada en los petrogli-
fos, reproducida una y mil veces en los amu-

letos y en objetos de todo tipo, desde hace
ARoda. San Cosme de Barreiros. Lugo. Monumento cir- miles de afios.
cular de piedra con un estrato de ceniza alrededor.

Probable utilizacion como Casa de piedra del sol. .. .
Las visiones de la Vida y de la

Muerte

Las ceremonias de las ruedas ardientes que
giran en la cima de los montes o que son
arrojadas laderas abajo, terminando su cami-
no en el agua que las espera para apagar sus
Ilamas, poseen por tanto un doble simbolis-
___._______'_,:_,..r-“ﬂ mo que pasa a reflejarse en las distintas fases
: del proceso en el que se integran los partici-
pantes y los propios instrumentos de este

ritual.

Grianan an Aileach. Donegal, Irlanda. Segun la

tradicion, fue fundada por los druidas 1700 afios a.n.e. Por un lado, las mismas ruedas que han de

ser fabricadas y dispuestas para la ceremo-
nia. Suelen estar formadas por haces de paja
o de lefia apretada que se colocan seglin el
contorno de una rueda y a los que, llegado el
momento, se les prende fuego. Estas ruedas
se suben hasta la cumbre, desde la que seran
arrojadas luego, con las correspondientes
ceremonias dedicatorias. Y eso se hace, por
lo general, acarreando por separado hasta la
altura los diversos materiales necesarios y
montandolos o utilizandolos alli mismo para

su fin. En ocasiones, existe una conexion
Circulo litico monte Lobeira, Pontevedra. directa entre las llamas aportadas por la "ser-
piente de fuego", es decir, por las procesio-
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nes de antorchas llegadas hasta la cumbre, de
manera que ese fuego procesional se comuni-
ca a la propia rueda que alli aguarda prepara-
da, mientras que en otros casos la rueda
ardiente se prende mediante una ceremonia
especial y especificamente concebida para
ello. En ocasiones, y para reforzar el simbolis-
mo mediante el que se combinan el fuego, la
luz y el movimiento giratorio, son lanzados al
aire de la noche, en el mismo momento en el
que la rueda —o ruedas, ya que pueden ser
varias— se arrojan monte abajo, una multitud
de pequefios discos de madera, inflamados
también con el mismo fuego ritual.

En su viaje hacia el destino que les correspon-
da, estas ruedas presentan a los observadores
el aspecto de un boélido giratorio, en el que los
radios y el contorno correspondientes se
revuelven sobre si mismos con movimientos
cada vez mas rapidos y vertiginosos, adoptan-
do las formas de un torbellino y, por tanto, de
un swastiforme. Estamos pues ante la figura-
cion propia de un astro que, representando a la
vida con sus fulgores y llamas iniciales, va
tomando poco a poco la conformacion de un
armazoén ardiente, a medida que se van consu-
miendo los haces incendiados. Se trata, pues,
de la imagen de algo que se consume en el
curso de su camino y que, en el intervalo espa-
cio-temporal de su proceso, adopta las formas
de una swastika. El signo de la swastika apare-
ce, pues, como representacion de ese movi-
miento torbellinesco mediante el que final-
mente se llega hasta la extincion y el cambio
de estado de un cuerpo luminoso.

Por otro lado, el caracter y la condicion pro-
gresivos, procesuales, del evento, califican al
signo resultante, es decir, a la propia swastika,
como adecuado para significar no solo una
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variacion en el estado fisico, sino ademas, un
cambio en los niveles de conciencia con los
cuales ha de interpretarse el fendmeno y sus
correspondientes avatares

El resultado de este evento determinaria, en
primer termino, la apariciéon del signo como
representacion del fendémeno en si. Y en
segundo lugar, produciria un cambio cualitati-
vo en lo referente a la capacidad de significar
del propio signo, proporcionando a éste la cua-
lidad necesaria para sefialar los posibles episo-
dios de cambio de conciencia que puedan pre-
sentarse en el curso de dicho proceso.

Asi, en nuestro caso de las ruedas de fuego
arrojadas por las laderas de un monte, tenemos
representadas, por tanto, la vida y la muerte,
como fendémenos singulares y también como
episodios especiales que estan unidos por un
camino que, a su vez, viene a ser un instru-
mento mediante el cual se instala un determi-
nado simbolismo con el que resulta posible
disefiar una explicacion coherente de dicho
acontecer.

Conservacion y propagacion de la
vida y de la luz

La sucesion pautada de la vida y la muerte
establece tanto una necesidad de explicar
dichos fendomenos —que segun nuestra expe-
riencia acompafian a los seres humanos y al
resto de seres vivos desde su nacimiento o
incorporaciéon al mundo, pero que segln cier-
tas tradiciones, se han producido a causa de un
acontecimiento culposo, no existiendo ante-
riormente tal sucesion de continuidad y si un
estado de vida perpetua— como la de estable-
cer unas maneras de representarlos con el fin
de que se prolonguen, refuerzan y extiendan
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en lo posible.

Asi, en la tradicion céltica, existe un mundo
paralelo al nuestro, en el que residen unos
seres afortunados que no conocen la enferme-
dad ni la muerte y cuya vida feliz se extiende
para siempre. Sin embargo, el transito entre
ese mundo dichoso y el cotidiano se halla
regulado por un laberinto, es decir, por el des-
arrollo de un camino circular, desde que, por
causa de un desdichado incidente ocurrido en
la historia humana (asunto de diversa naturale-
za, entidad y con dispares protagonistas, segun
los distintos relatos y tradiciones establecidas
al respecto), el contacto directo quedd inte-
rrumpido.

De ello se deduce la necesidad de preservar y
propagar la vida, luchando contra los empujes
de la muerte, la cual, aunque sea inevitable ¢
imposible de eludir, bien puede retrasarse o ser
burlada, siempre dentro de unos limites. En
cualquier caso, en el cosmos delimitado y
estructurado por la tradicion y las leyendas,
siempre sera posible hacer referencia y aproxi-
marse al ese Otro Mundo que parece estar ahi,
a nuestro lado.

Relaciones entre Luz y Vida
y entre Oscuridad y Muerte
(Espera y Renacimiento)

Conviene tener en cuenta, sin embargo, que no
todas las luces que vayan a percibirse en la
oscuridad de la noche, han de ser necesaria-
mente benignas, pues hay algunas, tal como
recoge, entre otras, la tradicion irlandesa, que
poseen una naturaleza demoniaca con la cual
pueden matar a todos aquellos que lleguen a
verlas, y que, incluso van a corresponderse con
el ojo maligno de ciertos gigantes, como
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Balor, al que tuvo que cegar, sino matar, Lugh
en la segunda batalla de Mag Tured.

Estas luces misteriosas que generalmente sue-
len hallarse fuera del alcance de los simples
mortales, deben contrarrestarse mediante el
auxilio de las luces sagradas, si bien es este un
trabajo para los héroes o para los ilustres gue-
rreros y campeones que pueblan las sagas.
Seguramente estas visiones de luces nocturnas
malignas que vagan de un lado a otro anima-
das por espiritus desconocidos y hostiles, estan
en el origen de muchas de las tradiciones pos-
teriores que relatan malos y peligrosos
encuentros en los caminos, protagonizados por
este tipo de luminarias fugaces y peregrinas.

El establecimiento mismo de estructuras lumi-
nosas diferenciadas en torno a todas estas
manifestaciones, supone ya de por si un con-
traste, un antagonismo, respecto al posible
caracter "benigno-maligno" que mantienen.
De tal manera que, cuando el observador o tes-
tigo contempla una o varias luces surgiendo en
la noche, ha de recoger esa informacién com-
parandola con sus correspondientes cuadros de
equivalencias simbdlicas, intentando deducir
de esa percepcion y de sus circunstancias, la
informacion que le permita clasificarlas como
luces amigas o como avisos de que algun ele-
mento poco fiable se le viene encima.

La gran division establecida casi desde el prin-
cipio de los tiempos entre la Vida y la Muerte,
inspira muchas de estas clasificaciones.

Los Circulos Magicos
La circunferencia impone un cierto caracter,

con su trazado rotundo y la casi inmediata
incorporacion y atribucion de superficie que
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ese trazado supone, es decir, la generacion del
circulo, rebosante de caracter y de personali-
dad, pero al tiempo, también distinguido por
mantenerse cerrado y revestir desde su mismo
origen un cierto grado de exclusividad y de
pertenencia a una elite, a veces manifiesta,
pero casi siempre oculta y misteriosa.

Sin embargo, la circularidad, que es una pro-
piedad a la que podemos denominar ritual,
no siempre se va a imponer necesariamente a
partir de un trazado circular. Puede hacerlo
con la misma eficacia a través de otros traza-
dos no circunferenciales, como, por ejemplo,
la trayectoria cuadrangular que resultaria del
camino trazado en el claustro de un monas-
terio, durante el rezo ambulante o paseo
meditativo de los monjes, siempre y cuando
se conserve el desplazamiento repetido y
mas 0 menos ritmico y pautado —sea en sen-
tido dextrogiro o sinistrogiro— circunstan-
cia que bien podria significarse o ser repre-
sentada mediante un signo, tal vez por una
swastika, en la que se unirian el hecho de la
circularidad con la revelacién o indicacion
de la propia pauta.

Asi, tenemos que quienes recorren sucesiva-
mente los lados de un claustro cuadrangular
—como los que suele haber, de ordinario, en
los monasterios— y lo hacen de manera
ritual, es decir, de una manera pausada y
continua, desarrollan también una circunva-
lacion tendida alrededor de un punto central.
Puede ocurrir que en su camino encuentren
ciertas sefiales indicadoras no solo de la juste-
za de esa marcha, sino también de su condi-
cion, iniciatica, tal vez, o conducente hacia un
determinado objetivo que tinicamente se mani-
fiesta a quienes caminan siguiendo unas deter-
minadas condiciones.
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En el suelo de los pasillos que forman algunos
de estos claustros aparecen a veces unas mar-
cas o signos —cruces, circulos y semicirculos,
incluso swastikas, entre otros— que segura-
mente estan alli dispuestas con alguno de estos
fines propedéuticos o apotropaicos que se
derivan de la combinacién establecida entre el
acto de caminar y el de reflexionar sobre el

camino y sus circunstancias.

Un ejemplo de esta union de las propiedades
de aquello que gira, es decir, de la circularidad,
con esa otra condicion o caracter de la cuater-
nidad desprendida de las etapas que se supo-
nen recorridas, por ejemplo, en el camino de
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un claustro, seria el dibujo que aparece en el
monasterio de Loudun (1334), obtenido entre
otros muchos testimonios dejados por los
monjes en la llamada "escalera de los grafitti".
Este que ahora mencionamos parece haber
sido grabado o inserto por un tal "hermano o
fray Guyot" y en él se unen la silueta de una
rosa, con la swastika dextrogira que alli tam-
bién aparece. Mas alla de coincidencias o de
casualidades en la presencia y manifestacion
del patronimico en si, la firma de ese tal Guyot
de Loudun nos inspira el recuerdo del Guyot
—o Kyo6t— que inspir6 a Wolfram von
Eschenbach su Parzival.

"nu”ullz;""

T

Lo cierto es que el propio texto de Wolfram se
desarrolla a modo de un verdadero circulo tor-
bellinesco y swastiforme con el Graal como
fondo. Y con él, con las referencias a una pie-
dra magica capaz de conceder la sabiduria e
incluso la inmortalidad —que son, desde
luego, auténticos cambios de estado y de con-
ciencia, si los hay— permanecemos por tanto
en las cercanias de esas estructuras simbolicas
que giran y se retuercen para revelar su conte-
nido, o que advierten al testigo, al observador,
al caminante, sobre la inminencia de una
variacion fundamental, proxima a ocurrir, en
sus vivencias y percepciones bdasicas, como
circunstancia concreta y también como hecho
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de circularidad, que acaece en su propia vida.
Esa propiedad de la circularidad también
puede ponerse de relieve a partir de la repeti-
cion de ciertos acontecimientos o del conjuro
textual o verbal de los mismos. Asi tenemos,
considerados como fendémenos "circulares",
multitud de costumbres, de ceremonias, y de
otros diferentes actos publicos y colectivos, tal
como puedan serlo ciertas danzas, desfiles y

procesiones.

La circularidad de las cosas y de los compor-
tamientos puede expresarse asimismo de
muchas otras maneras, fisicas o culturales. O
como una huella que resta
del paso o del transcurso
de ciertas entidades cons-
truidas por la mente
humana a partir de estos
materiales sutiles, fragiles
en apariencia, pero que
bien pueden ser capaces
de resistir el transcurrir y
el peso de siglos y mile-
nios.

De tal manera, y a modo de ejemplo de lo que
aqui decimos, si consideramos como "circulos
magicos" esos diseflos laberintiformes que
aparecen en numerosos petroglifos, a veces en
solitario, otras formando parte de escenas mas
complejas, podremos tal vez adivinar entre sus
lineas los contornos vagos y semiborrados de
un rostro, testimonio, quizas, de la diosa
madre que espera alli, entre las idas y vueltas
de caminos inciertos, o guardando y vigilando
una frontera mas con el infinito.
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Una imagen simbodlica de la cuaternidad. Estos
simbolos aparecen por doquier en nuestras vidas,
tanto que casi no reparamos en ellos ni en el men-
saje que portan.

Uno de nuestros ejemplos sobre la presencia de la cir-
cularidad, es el disefio laberintiforme en un petroglifo
localizado en Tintagel, Cornwall. Sin duda hay muchos
mas asi, repartidos por diversos lugares del mundo,
como estos, cuyos ejemplos citamos seguidamente.

O alguno de los que pueden verse en
Valcamonica, que es uno de los centros mas
importantes del arte constituido por las repre-
sentaciones y disefios realizados mediante
petroglifos.

Jeffers Petrogyphs, Minnesota
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Petroglifo en el Petrified Forest National Park, Arizona, USA.
Hecho por los nativos hace aproximadamente unos 1000 afos.
Representa la Triple Espiral, el signo del Universo. Algo pareci-
do puede observarse en Gavrinis, Bretafia, o en el cairn de
Newgrange, Irlanda.

Nos preguntamos si puede haber un ejemplo mejor de circulo
magico, que esta representacion del Gran Signo Coésmico,
colocado estratégicamente en un hito del Camino de los
Muertos. Es una referencia que habria de tomarse, necesaria-
mente, ineludiblemente, si se pretendia progresar por esa via,
o hacer frente a las pruebas que en ella se presentaban, fren-
te a la Gran Madre.

Petroglifo en el techo de la camara funeraria del cairn L de
Loughcrew, al noroeste de Dublin. Posible representaciéon de
un eclipse ocurrido el 30 de noviembre de 3340 a.n.e.. En esta
camara se hallaron los restos quemados de 48 personas.

Petroglifo de circulos concéntricos en
Signal Hill, Saguaro National Park,
Arizona, USA

Grupo de motivos circulares, con lineas que los unen desde
sus centros. Mogor, Pontevedra.
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Disco de Skyros. Museo Arqueolégico de Skyros.

Receboga. Las Manos de Dios. Amuleto eslavo,
Grecia.

representa al dios supremo y al universo. Asociado
al fuego y a la vida. También representa al sol. El
circulo magico utilizado como texto.

Sol swastiforme levogiro. Museo del Monte de Pero también es posible poner ejemplos de disefios
Santa Trega. Pontevedra. contemporaneos que guardan el mismo sentido de
circularidad y de permanencia significante que es

posible observar en los petroglifos.

Los modelos de hoy conservan un espiritu  pecto de aquellos, manifestando incluso unas
similar y una complejidad de disefio similares  necesidades significantes que pueden expre-
a las representaciones de otras épocas, lo que  sarse graficamente en cada caso de una mane-
nos habla de un contenido cultural comin res-  ra similar por sus respectivos artifices.
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Asi, hemos de preguntarnos ;Cual es el impul-
so que guia a los actores en el desarrollo de
semejante gestualidad? ;Qué les conduce en
ella para expresar sus preocupaciones median-
te este tipo concreto de trazados?.

Seguramente los artifices mas proximos a
nosotros en el espacio-tiempo, hayan olvidado
ya las motivaciones que movieron a sus prede-
cesores, 0 quizas las hayan sustituido por otras
nuevas, mas actuales y acordes con los crite-
rios que informan nuestra propia realidad, sus-
tentando las preocupaciones de nuestros dias.
Sin embargo, pese a todas las circunstancias
capaces de influir sobre dichas representacio-
nes, no cabe duda que las mismas son capaces
de actuar, cuando menos, en dos niveles: el
que corresponde al testimonio de un equilibrio
cosmico ansiosamente buscado por los partici-
pantes y aquel otro que se refiere al contraste
existente siempre entre la luz y las tinieblas,
entre la vida y la muerte, pactado en el juego
de lo aéreo y uranico frente a lo subterraneo y
chtonico.

En las edades siguientes, estas preocupaciones
pronto se llegarian a representar mediante las
imagenes simbolicas o figurativas de diversos
dioses y diosas, o inspiradas en su propio
entorno en los distintos panteones. Sin embar-
go, en los primeros momentos, con ante-
rioridad a esas soluciones estéticas mas
elaboradas, dichos efectos jugaron segura-
mente bajo la simbologia encarnada en el
juego de los propios circulos junto con las
lineas que, dentro de un conjunto escénico
mas amplio, se aproximaban a ellos o
desde ellos partian, bien para perderse
luego en el suelo, figurando el curso segui-
do por los espiritus de los muertos, bien
para disponerse como referencias marca-
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das entre las rugosidades y anfractuosidades
de las paredes sobre las cuales tales conjuntos
eran dibujados.

En cualquier caso, si el circulo representa la
conciencia del ser, el cuadrado en todas sus
expresiones —Ila cuaternidad, podiamos
decir— representa la realizacion de esa con-
ciencia. Como imagenes, la Vida y la Muerte,
lo Masculino y lo Femenino, la eternidad y la
temporalidad. Asi, en relacion con el infinito
del circulo, la mesa, el altar, representan lo
concreto, lo realizable en un segmento del
espacio-tiempo. Por eso muchas veces a través
del circulo se expresa la esencia de lo
Numinoso, mientras que lo Sagrado se realiza
a través de lo cuadrado.

Viviendas y Templos

De tal manera, estas figuras han servido de
inspiracion para los seres humanos de todas las
épocas, no solo para, mediante ellas, trazar y
disenar la planta de recintos residenciales —
estancias temporales, viviendas y poblamien-
tos mas permanentes— sino que en otros casos
fueron utilizadas para concebir, mediante su
figura algunas de las moradas o de los lugares
sagrados de los dioses e incluso para albergar
a los difuntos en su ultimo suefio.

Estructuras circulares. Castro de Castrolandin, Cuntis.
Pontevedra.
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Caminos, marchas y ambulaciones

El pensar y concebir las cosas empieza muchas
veces por el caminar, por el desplazarse de un
lugar a otro, como sue-
len hacer aquellos que
persiguen una meta o
que desean traspasar el
horizonte con sus pasos.

También sucede cuando
es necesario desplazarse
hasta un lugar donde
han podido ponerse en
contacto o han conflui-
do, planos o niveles dis-
tintos de conciencia.
Los rumores y conse-
cuencias de tales con-
tactos suelen extenderse
como una formacion de
circulos magicos cuya
actuacion concéntrica se
propagase, igual que el frente de una perturba-
cion, hasta los limites mas lejanos.

Pero, llegados hasta el punto mismo desde el
cual se manifesto ese fenomeno propagatorio,
es necesario que los viajeros lo circunvalen,
tanto en una accion protectora de las influen-
cias que, como una fuente invisible, continiien
surgiendo del lugar, como en un intento por
limitar o sefialar su campo de accidon posible,
sin que se corra el riesgo de poner en peligro
al territorio colindante o a sus pobladores.

No cabe duda que esta actuacion doble tendra
mucha mayor importancia y relieve cuando lo
que se haya manifestado en ese punto especial
sea lo sagrado o alguna fuerza o poder relacio-
nado con él.
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Danza de Troya o Danza de Mayo. Recorrido
ritual del Laberinto.
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Una de las formas mdas importantes para cir-
cunvalar en lo que atafie a los circulos magicos
es, precisamente, la danza, mediante cuyo
juego de pasos —que casi siempre obedece y
sigue a un codigo pre-
establecido— se puede
recorrer los diversos
senderos de un laberin-
to como los representa-
dos en los petroglifos o
en el suelo de algunas
iglesias.

El laberinto, junto con
la espiral, pueden ser
considerados como los
circulos magicos por
excelencia y, mediante
ellos y sus correspon-
dientes codigos estable-
cidos sobre valor y
comportamientos de los
caminantes o de los
participantes en el juego, es posible trasladar
una parte, cuando menos, del conocimiento
secreto, a través del espacio-tiempo.

Los Circulos del Terror

Es frecuente que aquellas figuras y composi-
ciones presentadas a los profanos como un
"circulo de terror", es decir, como un conjunto
de figuras de contornos o expresiones que
encarnen a personajes con rasgos desencaja-
dos o atributos manifiestos con expresiones
malignas, dientes expuestos, colmillos, cuer-
nos y otros rasgos feroces, o bien mediante
calaveras o cuerpos descarnados semejantes a
los que figuran en las Danzas de la Muerte,
sean en realidad las manifestaciones externas y
corporales de una prueba que rodean una
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Puerta o Entrada hacia un camino iniciatico o
hacia planos distintos de la realidad o de con-
ciencia.

Asi ocurre con los "circulos" de calaveras o de
"angeles malos" que aparecen en algunas pin-
turas medievales o de épocas posteriores en
lugares como iglesias o cementerios. Las pro-
pias Danzas de la Muerte desempefian a veces,
en este sentido, una funcion pareja, con los
muertos como instrumentos de un circulo en
cuyo girar permanente se presentan la vida y la
muerte como extremos desde los que se parte

una y otra vez sin solucion de continuidad.

Estos personajes "malignos" —al igual que
ocurre en otros contextos con figuras como las
de los cherubim— se comportan en realidad
como guardianes del Umbral. No representan
amenaza alguna para el iniciado que sepa
como tratarlos, sino un aviso para éste de que,
cuando los divisa o se le aparecen, es porque
se encuentra en un lugar de paso, de transito
hacia otra realidad, y porque también, segura-
mente, habra de hacer frente a una prueba, la
cual debe ser superada para que sea posible
continuar el camino.

Respecto a estos "circulos del terror", algun

libro iniciatico dice en sus paginas, dirigiéndo-
se a los profanos, a los temerarios y a los igno-
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rantes: "Se desatara, contra ellos la figura de la
muerte, librando ante sus ojos un anillo de
terror, para que no vean la Entrada ni el
Camino que les aguarda al otro lado"

Estamos, por tanto, ante una prueba de oscuri-
dad —casi siempre compafiera del terror, y
mas aun, del terror sobrenatural— que ha de
ser vencida, tanto para continuar el camino
emprendido, como para que el iniciado o el
observador puedan, en su caso, demostrar su
valia.

Los circulos del conocimiento
secreto

El hecho de desencadenarse la actuacion de los
grupos humanos trae como consecuencia la
fragmentacion y la jerarquizacion del saber y
del conocimiento, que no vienen a ser mas que
las consecuencias de las diferentes actitudes
frente a la vida y aquellas otras ocasionadas
por el desarrollo y puesta en practica de las
distintas cosmovisiones, o maneras de ver y de
entender el mundo.
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Asi, los diferentes enfoques determinaran
diversas lineas de pensamiento, y lo que es
mas, distintas cristalizaciones en las que se
muestran modos de comportamiento y de
actuacion, aunque en cualquiera de estas line-
as habra siempre partes reservadas para ciertos
individuos y grupos que usaran de ellas y las
utilizardn para sus propios fines.

De tal manera surgiran los circulos secretos,
cuya denominacién misma describe de la
mejor manera posible su naturaleza reservada
y elitista, la cual suele transmitirse a lo largo y
ancho del espacio-tiempo y viene a ser uno de
los aspectos mas representativos y caracteristi-
cos de dichas estructuras, a las cuales se las
conocerd, a causa de esa misma condicién
reservada, mas por sus aspectos y configura-
ciones externas y visibles que por sus aspectos
oscuros y apartados del comtin de los observa-
dores.

Asi tenemos, como ejemplo de todo ello, los
innumerables circulos o conventos entre secre-
tos y clandestinos que proliferaron en Europa
y un poco por todo el mundo —casi siempre
siguiendo influencias de los europeos, cuando
no se trataba de formaciones autdctonas, como
ocurria en ciertos entornos de Asia y Africa
con los circulos y agrupaciones de los licantro-
pos y de los "hombres leopardo”, por ejem-
plo— vy que en cada caso afirmaban ser depo-
sitarios de un conocimiento tradicional y
reservado, procedente, en determinadas cir-
cunstancias, de eras anteriores y ya pasadas,
como sucede con los Illuminati, los
Rosacruces o los miembros de las diferentes

escuelas masoénicas.

Una alternativa a estos circulos secretos relati-
vamente préximos a nosotros en el espacio-
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tiempo, es la de aquellos grupos, asociaciones
y sectas que corresponden a misterios mucho
mas antiguos, esotéricos y, en consecuencia,
proporcionalmente menos conocidos. Son
éstos los que hacen una mencién mas o menos
directa a participaciones de los representantes
de lo sagrado, y atin de lo Numinoso, o de los
propios dioses en la vida de los seres humanos
—segln ocurre con los misterios eleusinos en
los que se recrea la historia de Demeter y de su
hija Perséfone, asi como las relaciones de
ambas con el mundo de las sombras y con
Hades, Sefior de los muertos— por mas que en
muchos casos tales participaciones no lleguen
a ser sino un remedo de actitudes y de conflic-
tos puramente humanos tefiidos solo en cierta
parte y proporcion con el sello o con los rasgos
de lo divino.

La Mesa Redonda del rey Arturo y sus caballe-
ros, en el ciclo del Graal, parece ser la cristali-
zacion o corporeizacion de otro de estos circu-
los secretos. Alli se mantiene no s6lo un cono-
cimiento secreto y reservado, compartido uni-
camente por los doce miembros de ese Colegio
caballeresco en el que no puede entrar cual-
quiera, sin cumplir una serie de estrictas nor-
mas. Ademas existe una comunion casi perma-
nente con un objeto magico —el Graal, en este
caso— que se aparece cada dia para iluminar a
los adeptos que lo aguardan y a los que satis-
face en todas sus necesidades.

Sin embargo, parece que existen ciertas de
estas actividades de los dioses —o de otros
personajes relativos a lo sagrado— en las que
son ellos mismos los tinicos protagonistas, ya
que mediante dichas acciones, esos mismos
dioses o personajes van a adquirir o a integrar
en su personalidad determinadas caracteristi-
cas que de otra manera no podrian lograr ple-
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namente. Tal es el caso de Odinn el cual, para
completar cabalmente su condicién un tanto
paraddjica y desestructurada respecto a los
otros personajes divinos o de cara a su propio
origen, ha de ir adquiriendo mediante distintos
procesos y pruebas los poderes y condiciones
que le acreditaran mas tarde, no so6lo como
divinidad que forma parte de un panteon dota-
do de estructuras y propiedades complejas en
el cual debe integrarse desempefiando un papel
especial, sino ademas que le identificaran
como un maestro y experto en ciertos tipos de
conocimientos y saberes de indole extraordi-
naria.

Esto es lo que se relata en la Edda poética,
cuando se refiere, en sus versos, a la manera en
que Odinn permanecié colgado durante nueve
dias y nueve noches de las ramas del Arbol del
Mundo, Yggdrasil, el Arbol de los Vientos y
Pilar cosmico, ofreciendose en ese sacrificio a
si mismo, es decir, conectando mediante tal
acto al dios sufriente e inmolado, con la propia
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divinidad receptora a la que tales actos iban
destinados.

Tras el sufrimiento, el dios sacrificado y colga-
do del Yggdrasil, adquiere el conocimiento
secreto, representado en este caso por el circu-
lo de runas, de las cuales el propio Odinn sera
en el futuro, duefio y mentor. Asi, desde este
circulo extraordinario, nace el dios de la magia
y de los conocimientos reservados. Y asi quie-
re representarlo Bernhard Hoetger en la escul-
tura llamada Lebensbaum, Arbol de la vida,
dispuesta en tiempos sobre la fachada de la
Haus Atlantis de Bremen. Las runas que rode-
an la figura crucificada de Odinn-Wotan,
representan este episodio recogido en parrafos
de la Edda poética:

"Ich weiss, dass ich hing am windigen Baum
neun Ndchte lang, vom Ger verwundet, dem
Odin geweiht, ich selber mir selbst”

Je sais que je pendis

A l'arbre battu des vents

Neuf nuits pleines,

Blessé d'une lance, et offert a Odinn
Moi-méme a moi-méme offert.

A I'Arbre dont nul

Ne sait d'ou proviennent les racines

Edda poétique. Havamal. Runatal, V. 139. El
Runatal es una section del Havamal en la cual
Odinn révéla el secreto de las runas.

Las circunstancias de la guerra, los olvidos
interesados y el tiempo, han hecho desaparecer
ya este testimonio de un saber perdido, del
cual hoy unicamente nos quedan algunos gra-
bados y fotografias, asi como el recuerdo y la
huella de un peculiar y misterioso circulo
magico cuyo recuerdo traecmos hoy aqui.
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La inmovilidad y el peligro, parecen ser dos
elementos de contrapartida o de contrapeso en
el desarrollo de estas estructuras de circulos
magicos. En la Mesa del Graal hay un lugar
ciertamente terrible, el asiento peligroso,
capaz de engullir y aniquilar a todo aquel que
se aproxime sin merecerlo o, al menos, sin
estar preparado. En el circulo de Odinn, muni-
do con el poder de las runas, es necesaria la
inmovilidad y la entrega sacrificial de los ini-
ciados para que el proceso de transferencia del
conocimiento sagrado pueda completarse y ser
efectivo.

Los circulos de la vida y de la
muerte

El desarrollo de la Vida y de la Muerte puede
considerarse como un gran circulo magico,
quiza el mas grande y
terrible de todos los
circulos magicos posi-

bles.

Los circulos de la Vida
y la Muerte pueden ser
de
una de esas manifesta-

representaciones

ciones del "yo" inte-
rior, del inconsciente,a &= =
las que se refiere Jung =
cuando habla de los
mandala, donde volvemos a ver integradas las
formas circulares y cuadradas y las estructuras
cuaternarias.

Jugar con ruedas de fuego y con
circulos magicos

El manejo de las ruedas de fuego y de los cir-
culos magicos es un arte que se aprende, segu-
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ramente con muchos afios de practica y entre-
ga. O mejor, se aprendia, tiempo ha, porque
estamos quiza frente a una parte importante
del Saber sagrado y del Conocimiento secreto,
accesible en todo tiempo y lugar tan solo a
unos cuantos elegidos para los cuales este pro-
ceso de aprendizaje suponia una parte de su
propio camino iniciatico.

Tal vez sea por eso que, con independencia de
su significado o significados, veamos con mas
frecuencia la representacion de relaciones
entre los seres humanos y los circulos, ruedas,
torbellinos y otras entidades semejantes, cuan-
do observamos las escenas de los petroglifos o
del arte parietal prehistdrico. Sin qué eso quie-
ra decir, desde luego, que no podamos encon-
trar ejemplos de tales escenas casi en todo
tiempo y lugar. Las tenemos también como
motivos en ciertos vasos
griegos, seguin veremos.
Sin embargo, estas esce-
nas tan antiguas que
ahora contemplaremos,
con sus siluetas erguidas
y la relativa indiferencia
que sus protagonistas
parecen mostrar al
espectador mientras per-
manecen dedicados a
sus misteriosas activida-
sin

des, desprenden

duda un encanto peculiar.

Los ejemplos que traemos aqui como testigos
de estos extrafios juegos nos ilustran adecua-
damente sobre lo que puedan suponer en reali-
dad dichos textos: la relacion de los seres
humanos con el cosmos, es decir, con el uni-
verso ordenado mediante los instrumentos cul-
turales propios de cada grupo social.
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Asi, ese universo se muestra casi siempre afec-
tado por algiin elemento condicionante o
estructurante, que influye sobre él para trans-
formarlo y modificarlo. Y eso se hace ver en el
planteamiento de los disefios que se nos pre-
sentan: los seres humanos contactan de una
manera directa con la imagen o imagenes cir-
culares que estan proximas a ellos, mientras
que sobre estas mismas imagenes aparecen
configuraciones de diverso tipo —cruces, dia-
metros, espirales, dibujos diversos, otros cir-
culos concéntricos— que indican el resultado
de aquellas transformaciones producidas por
la accion humana sobre el universo y que vie-
nen a significar la adquisicion de ese caracter
ordenado y jerarquizado que puede esperarse
después de una elaboracion simbolica adecua-
da.

El juego simbdlico que de esta manera se pre-
senta ante nosotros puede tener en si mismo
otras significaciones, ademas de las puramen-
te estructurantes o jerarquizantes. En algunas
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culturas, segun hemos sefialado anteriormente,
el acceso seguro a estos "juegos del sol" o
"juegos con el sol" posee un caracter iniciati-
co, lo cual indica asimismo su condicidn reser-
vada y el peligro que supone el manejo de
estas fuerzas sin la adecuada preparacion. El
sol representa la fuerza viva del universo que
apenas puede ser controlada por la accion
humana. Como sucede con todas las lumina-
rias celestes, la naturaleza solar estd mas pro-
xima a la condicion de los dioses que a la de
los humanos y su control pasa por aproximar
de alguna manera, siquiera sea provisional,
temporal y pasajera, aquellas dos naturalezas.

Asi, el manejo y dominio de los circulos magi-
cos mediante los que se representa esta fuerza
sobrehumana, indica también la transforma-
cion que el propio manipulador ha de sufrir y
experimentar, lo que se representa asimismo
en los dibujos por la ereccion que muestran
casi todas las figuras, aunque vinculada en este
caso no solo a la fertilidad o a la potencia
sexual, sino sobre todo a esa transformacion y
cambio de naturaleza —también de planos de
conciencia— a que nos referimos.

La tumba como expresion
de la circularidad

Las tumbas, sean individuales o colectivas,
alberguen cuerpos y restos de cuerpos o las
cenizas de los difuntos, siempre han sido algo
mas que depositos de cadaveres o lugares de
almacenamiento de sus residuos mas o menos
organizados. Es posible que uno de sus prime-
ros objetivos haya sido la separacion entre
vivos y muertos, teniendo en cuenta que estos
ultimos siempre han inspirado sentimientos
contradictorios a los supervivientes y como
consecuencia de ello los grupos sociales, tan
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pronto alcanzaban un nivel minimo de orga-
nizacion, se apresuraron siempre a poner a
los muertos en su lugar y a trazar fronteras
rigurosas entre vivos y muertos, protegidas
ademas por todo tipo de seguridades y caute-
las esgrimidas frente al posible retorno de los
difuntos, fuese mediante sus espiritus des-
contentos o desorientados en el mas alla, o
con sus mismos cuerpos, animados por algu-
na suerte de maleficio.

Tumulo funerario neolitico del Tassili, en el Sahara.

Esas cautelas suelen mostrar un caracter o
condicion magicos y presentan casi siempre
una connotacion ritual, de manera que con el
desarrollo historico de estas practicas, el culto
de los muertos vino a sustituir muy pronto a
los simples cuidados que, en un primer
momento, se dispensaba a los cadaveres y que
se limitaban en la mayoria de los casos a
disponer su deposito en ciertos lugares espe-
ciales y a rodearlos con sus objetos personales,
armas, trofeos o recuerdos.

Las tumbas se especializaron con una relativa
rapidez en el espacio-tiempo a partir de esas
primeras manifestaciones, a través de las cua-
les, o bien se depositaba el cadaver a fin de que
éste experimentara los procesos naturales de
descomposicion y se pudiese asi reducir sus
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restos o recoger los huesos mas tarde —lo
que daba lugar a que hubiese varias ceremo-
nias funerarias sucesivas hasta que el cuerpo
quedaba descarnado y limpio— o bien era
sometido a la accidon de agentes erosivos
naturales y artificiales para conseguir un
efecto similar.

También era factible quemar el cuerpo en
una hoguera para recoger luego los huesos
mas largos, voluminosos y resistentes a la
combustion guardandolos en un recipiente
previsto para ello: una vasija de barro, una caja
de piedra o algun otro depdsito similar. En este
caso, también era posible que los restos 6seos
fuesen quemados una y otra vez hasta conse-
guir una incineracion mas completa, guardan-
do luego las cenizas en una urna prevista para
ello.

Todos estos procedimientos, y algunos mas
que no mencionamos, servian en definitiva
para consagrar de una manera eficaz y defini-
tiva la separacion esperada entre vivos y muer-
tos, pero también para trazar un camino espe-
cial por el que los difuntos pudiesen marchar
hacia el Otro Mundo, sin que ni sus cuerpos ni
sus espiritus constituyesen una amenaza o un
peligro para los restantes miembros del grupo
social.
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La huella de estos caminos que unen nuestro
mundo cotidiano y el Otro mundo en el que
permanecen los espiritus de los difuntos,
puede contemplarse, a veces, en el disefio de
las estructuras funerarias. Asi se ve, por ejem-
plo, en este timulo funerario neolitico del
Sahara, en el Tassili. Aparece rodeado por dos
circulos ligeramente excéntricos, que se unen
mediante unas lineas paralelas que no llegan a
rompet, no obstante, el circulo més externo. El
simbolismo de separacion neta entre ambos
planos de la existencia —Vida-Muerte— se
muestra claramente al observador en este caso.

No obstante, todas estas actuaciones culturales
que el propio grupo social determinaba especi-
fica y minuciosamente en sus mapas cogniti-
vos 0 modelos comportamentales, no eran sino
maneras, o modos, de
insertar el ciclo o circu-
lo de la existencia
humana en otro circulo
aun mayor, mas dilata-
do y sin duda de mucho
mayor alcance, cual es
el que incluye la totali-
dad y los aspectos que
se encierran en el acon-
tecer manifestado,
transcurrido, entre la
vida y la muerte.

Nos encontramos, asi, ante un modelo de
representacion que contempla la disposicion
circular de los diversos acontecimientos con-
cernientes ya no solo al simple decurso de la
vida humana, sino a la integracion cualitativa
de ésta en un conjunto mas amplio en el que
las disposiciones y trayectos circulares se repi-
ten una y otra vez, manteniéndose como
modelo procesual.
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Tdmulo cerrado en Los Millares. Betilos a los
lados del camino y cierre mediante losa de esa
via de acceso.
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Asi, segin muchas tradiciones, el viaje entre el
mundo de los vivos y ese otro entorno miste-
rioso hacia el que se desplazan, o en el perma-
necen los difuntos y otros espiritus desencar-
nados, posee también una condicion circular,
de desplazamiento ciclico, lo cual suele ser
reflejado, en ocasiones, en la propia estructura
de la tumba.

Vemos un ejemplo de construccion funeraria,
aunque relativamente simple en su trazado y
en los recursos y técnicas utilizados, en el
yacimiento de Los Millares, Almeria, situado
en un area que puede considerarse como una
entre aquellas mas antiguas de la peninsula
ibérica. Los enterramientos y monumentos
funerarios son aqui muy caracteristicos y sue-
len adoptar forma de tholos, con una cierta
semejanza estructural
respecto a los sepulcros
micénicos, en los cua-
les puede observarse
ese desarrollo circular
de la camara funeraria
en la que confluye un
largo pasillo que sim-
boliza la via de comu-
nicacion, siempre pro-
celosa y plena de obs-
taculos, que une ambos
planos de conciencia, o
ambos mundos.

En Los Millares, segin podemos apreciar,
coinciden también muchas de estas circunstan-
cias estructurales y, particularmente, el pasillo
y el circulo, que sostiene y perfila una cdmara
hecha de piedra, con perfiles concéntricos que
se van elevando para confluir en un circulo
central que, posteriormente, serd tapado con
una losa o con una piedra.
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El camino de entrada a la camara funeraria
suele estar protegido, a su entrada, por uno o
dos betilos, que, con su energia simbdlica, vie-
nen a constituir una especie de umbral. Suele
haber, ademas, una losa de cierre que refuerza,
todavia mas, esa sensacion de limite o de fron-
tera establecida inter mundos, en la que se
integran la linealidad del camino, con la rotun-
didad del circulo sellado que forma la propia
tumba.

Pero el camino, incluso cuando esta libre de
los obstaculos que suelen interrumpirlo y blo-
quearlo, aparece con sus marcas correspon-

Ruedas de Fuego y Circulos Magicos - José Luis Cardero Lépez

y que se implican con el propio desarrollo cir-
cular establecido en el circulo "Vida -Muerte".

De tal manera, el espiritu desencarnado que,
segun muchas tradiciones, acompaifia al cuerpo
durante los primeros dias tras el fallecimiento,
y que resulta, en muchos casos, peligroso para
los vivos —recordemos las medidas que al res-
pecto se toman en muchas culturas sobre el
aislamiento del caddver y las prohibiciones y
tabues sobre contactos con ¢l o con cualquiera
de los objetos que hayan podido estar bajo su
influencia— queda confinado también en esa
boveda cerrada y aislada.

En la imagen que presentamos seguidamente y que corresponde a uno de los tholos reconstruidos de Los
Millares, es posible ver como esa abertura circular practicada sobre una de las piedras de revestimiento, per-
mite un acceso hacia la camara sepulcral por el que es posible introducir los cuerpos de los difuntos, arras-
trandolos por ese estrecho corredor, para depositarlos finalmente en el espacio circular de la tumba.

dientes y con sus respectivos umbrales adven-
ticios, que pueden dar paso —o no, segun los
casos y circunstancias— a otras camaras
secundarias.

Pero, en su despliegue lineal, el camino se
muestra asi, por tanto, como una estructura
compleja en la que se asocian sucesivamente
planos y niveles simbolicos interrelacionados

Se pueden apreciar los distintos cor-
tes en el tunel, simbolizando ese
acceso complicado hacia la camara
sepulcral que representaria el Otro
Mundo. Los betilos verticales a los
lados del orificio de acceso, repre-
sentan ese estado simbdlico y la
energia que protege la tumba y el
camino que lleva hacia su parte mas
cerrada y secreta. La linea que se
proyecta desde la Vida, incide y
sesga, aunque sea tan solo en ins-
tantes especiales y concretos, el cir-
4 culo de la Muerte.

Primero, ese espiritu desconsolado y abando-
nado, retenido apenas por las plegarias y por
los rituales previstos para la ocasion, intentara
abandonar su encierro. Pero la parte superior
esta cerrada y protegida por una gran piedra,
de manera que, tras ese primer intento que
oscurece y apaga en cierta medida su potencia
sobrenatural, se dirigira de vuelta por el cami-

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza



Fol de Veleno n°3 2013
S S T T e, T
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no que el cuerpo muerto emprendié al ser
depositado en este recinto oscuro.

Tampoco esta via resulta practicable
para el alma, pues su acceso esta impe-
dido por la fuerza de los betilos, de los
grabados y de los rituales que, en su
momento, acompafiaron también aqui
al cierre y el relleno del corredor de
acceso, a través del cual, quiza, todavia
podria comunicarse con el mundo de
los vivos, el cual estd ya vetado, sin
embargo, para ese espiritu cansado y
cada vez mas desposeido de su luz y de

su energia vital.

Unicamente queda el sendero, también oscuro
y descendente, que conduce hacia el seno de la
Madre Tierra, lo cual hace que la imagen o los
simbolos de ésta, aparezcan grabados de mil
formas, representandola con mil rostros, casi
todos ellos aterradores o, cuando menos,
inquietantes, en muchos de estos monumentos
funerarios, ya que la Gran Madre es, al tiempo,
devoradora y generadora de nueva vida.

El Gran Circulo magico tendido entre la Vida
y la Muerte se cierra asi completamente, una
vez que el espiritu deja de vagar y de revolver-
se contra su destino, aceptando por fin la paz
de ese equilibrio que le espera, e integrandose
definitivamente con ello en el magma nutricio
y esperanzado del Principio.
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O PENTE DA MOURA OU
DA AMOURA:
A etnografia galega como
registo arqueoldgico nao
intervencionista

André Pena Granha
Dr. em Arqueologia e H® Antiga, decano do
Instituto Galego de Estudos Celtas e Arquedlogo e
Historiador do Concelho de Nardo

Sumario

A moura galega ou amoura relaciona-se com a Deusa Mae, a Senhora do Além. A imagem da
[a]Jmoura que se apresenta a pentear o cabelo com um pente de ouro olhando-se num espelho,
para depois submeter a prova a um possivel pretendente, liga-se com a questdo do ritual das exé-
quias do cavaleiro. Como exemplo, temos as representagdes do pente nas estelas atlanticas da
Peninsula Ibérica do Bronze Final ou mesmo o pente de ouro que faz parte do chamado Tesouro
de Caldas, objecto votivo, junto com o espelho, para a [ajmoura ou Deusa Mae. O tema também
se associa a legitimac@o do poder e da possessdo jurisdicional das terras, tradicdes que se man-
tiveram na Galiza a longo de séculos.

Palavras chave: amoura, Deusa Mae, pente, espelho, mamoa, psicopompo

Abstract

The Galician Moura or Amoura relates to the Mother Goddess, Lady of the Underworld. The
image of [a]Jmoura presents combing her hair with a golden comb, looking in a mirror, and then
submit to a potential suitor to a test. This image binds with the question of the funeral ritual rider.
As an example, the representations of the comb in the Iberian Atlantic stelae of the late Bronze
Edge or even the golden comb that is part of the Treasury of Caldas, a votive object, along with
the mirror, for [almoura or Mother Goddess. The theme also joins the legitimization of power
and court possession of the land, traditions that have remained in Galicia over the centuries.

Keywords: amoura, moura, Mother Goddess, comb, mirror, barrow, psychopomp

Os Mouros galegos, galeses ¢ bretdes, sdo €lfi-  MOURA ¢ deturpagdo por AMOURA, segun-

cos ou leucodermos, seres sem relacdo genéti-
ca ou linguistica com os mouros africanos que
ocuparam Al Andalus, donos de fabulosas
joias e de pedras preciosas, de ocultos tesouros
—sendo também de ouro, no seu mundo sub-
terrAneo ou marinho, os jugos dos seus bois, as
guarnicdes dos seus arreios ou das suas ferra-
mentas de lavoura, as gaitas dos gaiteiros,
etc.— enterrados em reconditos lugares da
Galiza, sobretudo nas mamoas.
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do o penso (ex J. T. Koch que me deu a pista).
A forma correta seria ndo a Moura, mas pos-
sivelmente a Amoura de Omur+i+ka, seria "o
ser, sobrenatural, a Senhora do Outro Mundo,
a Senhora do Além. De omurika* [J.16.2] <
"the
under-seaworld', cf. Gaulish Aremorica 'the

*u(p)omorik_ 'O Além baixo o mar,

land by the sea', Welsh arfor-dir 'coast'.

O Além estd numa ocidental e bretemosa ilha

29
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bém baixo o mar, baixo os cursos de agua,

O Pente da Moura ou da Amoura

atlantica, tras o por-do-sol, a oeste, e esta tam-

rios, pogos, fontes [a Fonte da

(A)Moura em Sedes], pontes, e tam-
bém baixo terra, baixo os castros,
baixo as mamoas, dolmenes, arcas,

etc.

A [A]Moura, transcrito da Mater, da
Deusa Maie, da Galtia ou da Kaltia
—Galiza— ¢ a Senhora da Omurica,
do Além, "o Além baixo o mar". Foi
sem duvida originariamente de berco

galego, uma sereia, eixo do ciclo europeu de

Melusina, da legitimag@o do poder dos nobres

e da possessao juris-
dicional —o caso
dos Marinho— das
terras que eles sen-
horeiam. O promp-
tema que chamo de
Rhiannon, prompte-
ma da encoberta
prova da Amoura —
dando a escolher
entre ela e o tesou-
ro— ¢ sempre fune-
rario (Pena 2004),
pertence ao ritual
das exéquias do
cavaleiro. Em Narao
os tamulos sdo cha-
mados Montinhos
da Moura [sive

Desenho de Eva Merlan Bollain

potius Montinhos da Amoura] no Monte de

Nenos, porque dos buracos de violagdao que os

tamulos apresentam sai a Amoura a assoalhar

O ouro.

1 MARTINON TORRES, Marcos, Anélisis historiogréfico del
Megalitismo Gallego, Tesis de Licenciatura, Santiago, 1999.

2 Los tumulos de la necrépolis del Monte de Nenos, Sedes.
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"Hilario Alonso habia hallado alli una
mujer descabellada y bestida de rraxa

parda y los cabellos sueltos, y
esto a bocanoche [...], v que
traia en la mano unos pocos de
pelos, y que le dixera que qual
le parescia mejor, aquello que
ella traia en la mano o ella; e
que él le respondiera que ella
[...]: v entonces que ella le man-
dara que fuese a cabar al dicho
otero de la mamoa de Segade y

I
que hallaria un tesoro"”

Ocasionalmente, desde o fundo da sua mamoa

ou timulo —um timulo ¢ uma
porta aberta ao Além, em Nardo®
chamados por esse motivo
"Montinhos da [A] Moura"—
nomeadamente as [a]mouras,
sacam a assoalhar ["por ao sol"]
o seu ouro e joias. Talvez para o
metal conservar o perfeito bril-
ho, talvez para atrair um esposo,
contemplando-as enquanto pen-
teiam os cabelos [olhando no
espelho] com um pente de ouro.
Na Galiza, duma rocha, duma
fonte, duma mamoa ou dum
lago, sai, nos dias assoalhados,
unha belissima [a]Jmoura esplen-
didamente vestida ¢ engalanada,
penteando os seus louros cabelos
com um pente de ouro e com um
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espelho na mio a assoalhar os seus tesouros.
Na noite de Sdo Jodo, a [A]Moura procura um
digno e jovem esposo submetendo-o previa-
mente a uma prova encoberta de escolha entre
ela e um tesouro. Os cobicosos elegem a peca
maior do tesouro ¢ a moura desaparece. Entdo
o0 objecto eleito converte-se em um carvao.

Nas grandes arcas ou cistas da Idade do
Bronze como as de O Gistral, relacionadas
com os chamados causos veteros ou curros
neoliticos para o gado (O Monte da Lagoa, por
exemplo), os aristocratas enterravam-se com
muito bons 4ureos enxovais, como o de Atios
¢ outros similares.

O equipamento de
ultra-tumba do cavalei-
ro representado nas

estelas atlanticas da
Peninsula Ibéria do
Bronze Final incluia o preceptivo pente [e com
certeza um espelho] para a [A]Moura, transcri-
to da Deusa Mae. O assunto da casamenteira
Moura ou Amoura que vem solicita a recolher
a alma do cavaleiro (Pena 1999), a montar na
sua garupa ¢ leva-la ao Além ¢ tema funerario
como mostra a histéria de Pwill e
de Rhiannon: "Grande Rainha" no
primeiro ramo dos galeses
Mabinogui. O mais antigo pente,
neste escatoldogico contexto da
Europa, procede do tesouro calco-
litico (ca. 3400- 3200 a.C.) de
Caldas, dum espodlio massivo de

timulos calcoliticos.

Quase todas as estelas do Sudoeste
Peninsular (Bronze final) represen-
tam os pentes funerarios e espelhos
votivos para a [A]Moura com as

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

- André Pena Granha

Fol de Veleno n°3 2013
g g

R I

armas e carpentas, "carros" de herois defuntos,
ocasionalmente, com encenagdes de sutti.
Encontramos na estela de Ategua uma das pri-
meiras manifestacdes da danga funeraria cha-
mada "O Abelhdo" executada na Galiza até
quase os nossos dias: de maos dadas, os assis-
tentes ao funeral dancam sem parar em roda a
volta do defunto —tema estudado na Galiza, e
desde o ponto de vista etnografico, por Bascoi
Pérez, e mais recentemente, com notavel
bibliografia, por Alonso Romero-zumban,
como psicopompos abelhas.

Desenho de Carlos Alfonzo
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Coincidentes com a migra-
¢do das aves (= a migragdo
das almas), consideradas
psychopompas por apare-
cerem e desaparecerem
pelo mesmo lugar do que o
sol a primeiro de maio e de
novembro  (Santos e
Pléiades

denominam-se em toda a

Defuntos), as

Frobulds s
dmg Pk

e ey s e —— "
| e
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Europa alto medieval "a
galinha com os pitinhos de
ouro". No ano 2004, vimos
na estela do NW de Fuente
de Cantos uma representa-
¢do das psychompompas
Pléiades. E na tumba da
rainha longobarda
Teodolinda, na Catedral de

Monza

apareceu pela
derradeira vez uma bandeja de prata dourada

com este motivo.

Pensamos que o simbdlico pente, junto com os
primeiros modelos de carpenta ou carro gale-
go, os carros-trend (ainda sobrevivem nas
Asturias e no Courel) e alabardas, representa-
-se pela primeira vez na Pena das Procissdes
(Agua da Lage, Gondomar), talvez assinalan-
do o lugar por onde se realiza o transito verti-
cal ao Além. No friso da panoplia, uma espada
pistiliforme, muito posterior, contemporanea
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da estela de Monte Alto, mostraria a secular
continuidade das crencas e éthos dos nobres
galegos. O pente ¢ o espelho, com a pandplia
ofensiva e defensiva e a carpenta ou carro,
apareceram também representados na estela
galaica de Monte Alto, o carnario "carneiro"
alcado sobre o fundacional principesco timulo
calcolitico e funerario, seguramente na demar-
cacgdo da Treba. Pois estas estelas, € as tumbas
baixo elas, assinalam "esta terra ¢ nossa por-
que aqui estdo os nossos antepassados”, uma
imemorial possessao.

Aparecem posteriormente nas estelas funera-
rias pictas e francas, ja nos séculos VII e VIII.
(Olhem: na Galiza sempre aparece tudo pela
primeira vez, em centro Europa pela derradei-
ra).

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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AS HERDANZAS DO
TEMPO

Guia de petroglifos inéditos en
parte dos lindes dos concellos de
Xunqueira de Espadaiiedo e Esgos
José A. Gavilanes Blanco

Colaborador da Sociedade Antropoloxica Galega

Sumario

A vontade de facer esta guia do patrimonio arqueoloxico inédito, desta zona do interior, xurdiu
coa finalidade de desmitificar o que frecuentemente se escoita: "en Galiza, s6 temos petroglifos
na costa" e, con isto, mostrar que o Ginico que non temos no interior € o interese na conservacion
e na divulgacion destas pegadas da nosa historia por parte das institucions. Mostrase neste arti-
go como nun espazo reducido se poden atopar infinidade de vestixios aos que a transcendencia
e valor que lle vefien dados ¢ de xeito case exclusivo, a nivel local, pola poboacion dunha comar-
ca rural que, afortunadamente e con todo, ainda conserva un cofiecemento transmitido a través
das xeracions por tradicion oral ou por persoas que ollan e senten o seu contorno coa curiosida-
de e sorpresa dun neno.

Palabras clave: petroglifo, marco de termo, moura, pedrafita.

Abstract

The will to make this guide of unpublished archaeological heritage in this inland area came
about with the aim of demystifying the common saying that "petroglyphs in Galiza, are only
found on the coast", and in this manner show how what there isn't inland is an institutional inter-
est in the conservation and diffusion of these footprints of our history. In this article it is shown
how in a small space a broad number of traces can be found to which transcendence and value
are given to, almost exclusively, at a local level, by the population of a rural region, which for-
tunately, still preserves a knowledge orally transmitted down the generations, or by people who
see and feel their environment with the curiosity and surprise of a child.

Keywords: Petroglyph, framework, moura, menhir.

A historia que segue non poderia ser posible se
non fose por tela escoitado nos improvisados
fiadeiros en Pardeconde, xa que entre os con-
cellos de Esgos e Xunqueira de Espadaiedo
existen unhas pequenas diferenzas por tema de
lindes.

Naquel momento acendeuse o carburo no can-
dil da curiosidade por este tema tan apaixonan-
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te e puxémonos a debandar a maneira de poder
indagar, na procura de informacion, neste
novo reto que se nos pufia por diante.

Naquel intre comezou unha tarefa de pescuda
para dar cos verdadeiros lindes dos dous con-

cellos e asi poder aclarar a situacion.

Primeiramente compre dicir, para quen non o
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saiba, que Pardeconde ¢ unha aldea dividida
en dias por un pequeno regueiro; cada unha
das beiras ¢ dun dos concellos; polo que, isto
das liortas polos limites estd a orde do dia.

O que si quedou claro ¢ que a mellor enciclo-
pedia ¢ a memoria historica das xentes de cada
lugar, ainda que non estea totalmente ben
canalizada, s6 é necesario procesar todos os
datos, remexelos con outros, sacar conclusions
e despois, no terreo, tentar darlle sentido.

Para dar con moitos dos marcos e cruces utili-
zamos a tactica de mirar no mapa; onde a lifa
divisoria daba un cambio de direccion. Con
case total seguridade, neses vértices (que nor-
malmente coinciden con outeiros, penedos,
mamoas, petroglifos, etc.) case sempre atopa-
mos cruces de termo, se tifian penedo onde
facela e se non era o caso, puflan un marco.
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Por todo iso, iremos dando un percorrido
maiormente polo contorno comiin dos dous
concellos, ainda que nos deixaremos levar as
veces pola intuicion e a curiosidade nalgunha

zona algo afastada.

Todos os bens que iremos vendo seran aqueles
que non estan catalogados en ningunha docu-
mentacion oficial, ben sexa Patrimonio ou
PXOM; isto non quere dicir que fosen atopa-
dos, xa que pensamos que "non estaban perdi-
dos", pois na memoria dos vellos ainda esta-
ban moitos, sobre todo os marcos de termo e
algunha cruz. Outra cousa sera o que atopemos
preto deles ou entre eles, como poden ser os
petroglifos; centrarémonos neles pois son un
claro exemplo da tipoloxia do interior, sendo
maiormente de cazoletas e algun con circulos.

Comezamos esta pequena andaina no lugar
mais controvertido pola comentada disputa:

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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1.- O Marco Vello

Neste marco atopase (onde vemos no mapa) a
confluencia dos concellos de Xunqueira de
Espadafiedo, Parada do Sil e Nogueira de
Ramuin, no que se chama O Eirado.
Posiblemente o concello de Esgos chegara
anteriormente ata aqui, se revisamos varios

documentos como o Catastro de Ensenada.

Puidese ser o "Cautum Sancti Stephani de
Petrafita” ao que se refire o Privilexio de
Afonso VII, de 1153, que delimita o Coto de
Rocas, e que di que xa estaba ali no ano 921.

Ao seu caron pasou a Verea que unia Ourense,
o Castro Litoria e Astorga (informaciéon de
Antén Rodicio).

Ten varias cruces gravadas e algun simbolo
mais. Unha lenda di que unha marca que ten na
parte superior a fixo o cabalo de Santiago, sal-
tando dende este marco ata o Marco Novo que
dista uns 1400 m e que veremos despois.

En penedos ao seu arredor podemos ver cazo-
letas e algunha cruz de termo.

Podemos seguir a pé pola pista e camifiaremos
pola actual marxe comun de Xunqueira con
Nogueira en sentido anti-horario, cara ao
oeste, ata chegar 4 seguinte parada:

2.- Outeiro dos cachos

A zona cofiecida como Outeiro dos cachos era
un cruce de camiflos, entre a antiga via roma-
na, que vifia de Ourense a Astorga (Vereda
Maiore), pasando polo Castro Litoria, € a que
subia da aldea de Pardeconde.
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Cando se fixo a pista pola que camifiamos,
apareceu algunha moeda e cachos de cerami-
ca. Ao parecer neste outeiro tifia lugar unha
feira na que se comerciaba con produtos de
ceramica. E unha zona con varios penedos, nos
que atopamos unha gran cruz de termo ¢ algun
simbolo madis. Informaciéon: Antén Rodicio
(riberasagrada.blogspot.com.es)

Este € o inico dos bens que pomos neste lista-
do, que xa esta en parte documentado no con-
cello de Xunqueira, como xacemento, pola
aparicion das moedas e os restos de ceramica,
pero nunca referencia ningunha a cruz, polo
que non se ten en conta que marca a lifia que
se debe seguir.

A seguinte parada ¢ o anteriormente referido
Marco Novo, 6 que se chega collendo un des-
vio da anterior pista e collendo unha devasa,
pasaremos pola fonte do Machado, onde pode-
mos refrescarnos un pouco, prepardndonos
para o que nos queda por percorrer.

3.- Marco Novo

O que pode ser unha antiga pedrafita, & que se
fai referencia en varios escritos antigos, foi
convertida na Idade Media nun marco de
termo. Na actualidade, segundo o mapa, marca
o punto no que conflien os concellos de
Esgos, Xunqueira de Espadafiedo ¢ Nogueira
de Ramuin. Ten gravadas 12 cruces pola sfia
superficie. Ao seu caron pasou a Verea que
unia Ourense, o Castro Litoria e Astorga. Ten
enriba a marca do cabalo de Santiago, que xa
comentamos no Marco Vello, que a fixo sal-
tando dun ao outro, segundo a lenda.

Agora desvidmonos un pouco ao sur, pois cha-
manos a atencion un par de penedos que se ven
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ao lonxe, aos que de momento chamaremos
entre marcos.

4.- Petroglifo A Serra I
(entre marcos)

E asi foi como foron aparecendo ata un total de
nove petroglifos que hai que ter en conta, e
contamos que poidan aparecer moitos mais, xa
que queda moita zona por andar, ten boa pinta
¢ ofrece os requisitos necesarios como son

A Serra | (entre marcos)
TIPO DE BEN: Petroglifo
LUGAR: O Eirado
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos - Xunqueira de
Espadaiedo
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.359317
COORDENADAS:
-7.64211
DATA ACHADO: 16-08-2009
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

Achegamonos a esta zona cofiecida como O
Eirado e atopamos un grupo de duas rochas.
Na rocha mais grande, atopamos duas cazole-
tas grandes naturais, ainda que retocadas ¢ ao
seu arredor ten varias cazoletas pequenas de 4-
-5 cm. Son unhas 8 repartidas pola sua super-
ficie, pero que conservan como centro da com-
posicion as dlias pias naturais.

Na outra rocha, menos voluminosa, ainda que
mais alta, podemos ver unha cruz de termo,
que separa os concellos de Xunqueira de
Espadafiedo ¢ o de Esgos.

A partir deste achado, damos unha volta pola
zona, onde foron aparecendo mais petroglifos,
sobre todo onde aparecen grupos de rochas nas
cimas dos pequenos outeiros que ten esta zona
da Serra de Cabeza de Meda.
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4- Petroglifo A Serra | (entre marcos)

orientacion o 'sur, suroeste', auga preto (xa que
pola serra baixan multitude de escorrentias) e
unha boa materia prima, rochas axeitadas ¢
redondeadas na parte superior.

No lado suroeste do monte de Cabeza de
Meda, en pendente caendo cara 4 aldea de
Pardeconde, atopamos unha zona de gran con-
centracion de petroglifos, todos con tipoloxia
de cazoletas dun tamafio semellante

Comezamos este percorrido.
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5.- Petroglifo A Serra 11

A Serrall
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: Penas Cabaleiras
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.35431730747223
-7.646039128303528
DATA ACHADO: 15-07-2012

DESCUBRIDOR:

J.A.Gavilanes

Entre eles destaca este que chamaremos A
Serra II, pois ¢ inédito e non ten denominacion
oficial como os outros. Nel podemos ver
varias cazoletas alifiadas pola beira dun peque-
no sainte no penedo. Son dun tamafo medio,
entre 5 e 6 centimetros, bastante marcadas.

6.- Petroglifo A Serra III

A Serrallll
TIPO DE BEN: Petroglifo
LUGAR: O Eirado

PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)

CONCELLO: Esgos

CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.361156940460

-7.648404836654

DATA ACHADO: 15-07-2012
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

Neste caso vemos que se aproveitou unha pia
natural como centro para, ao seu arredor, facer
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5- Petréglifo A Serra Il

Parece que en épocas antigas estivo a punto de
estragarse, pois esta a escaso medio metro da
rodeira dunha da calzada que subia, dende
Pardeconde, a enlazar no Outeiro dos Cachos
co camifio que unia o castro Litoria e Astorga.

6- Petréglifo A Serra Ill

varias cazoletas dun tamafio de entre 3 ¢ 4 cm
de diametro. Pdédense ver claramente unhas 5,
pero intuense algunha mais, ainda que con
dificultade, debido ao desgaste do penedo ¢ os
liques que o invaden.
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7.- Petroglifo A Serra IV

A Serra IV
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: Penas Cabaleiras
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.364112734794
-7.651537656784
DATA ACHADO: 15-07-2012

DESCUBRIDOR:

J.A.Gavilanes

7- Petréglifo A Serra IV

Sobre un sainte rochoso con pias grandes naturais, podemos ver varias cazoletas agrupadas en

duas zonas. Son dun tamaflo medio entre 5 e 6 centimetros, bastante marcadas, ainda que o pene-

do esta moi desgastado.

8.- Petroglifo A Serra V

A SerraV
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: A Porcariza
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.3553526401519
-7.6491397619247
DATA ACHADO: 15-08-2012
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

Nun sainte rochoso podemos ver, sobre a
pedra mais alta, varias cazoletas das que se
distinguen ben s6 un par delas; as outras, ata
un total dunhas 7 estan bastante desgastadas ¢
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8- Petroglifo A Serra V

malia que nas fotos non se aprecian, in situ son
perfectamente visibles.

Na caida deste sainte rochoso, polo suroeste,
vemos unha rocha exenta con cazoletas, algun-
has delas de formacién natural, pero outras
artificiais.
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9.- Petroglifo A Serra VI

A Serra Vi
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: A Porcariza
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.35613584518432
-7.64825999736785
DATA ACHADO: 15-08-2012
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

9- Petréglifo A Serra VI

Neste caso vemos varias destas cazoletas alifiadas polo lombo dunha peneda, non estan moi mar-

cadas, froito do desgaste do penedo. Aprécianse unhas 5 dun tamafo de 4 cm de didmetro e inti-

ese algunha mais de menor medida e pouca profundidade.

10.- Petroglifo A Serra VII

A Serra VI
TIPO DE BEN: Petroglifo
LUGAR: A Porcariza
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.3566293716430
-7.6486945152282
DATA ACHADO: 15-08-2012
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

Rocha exenta con cazoletas que semellan ser a
maioria artificiais, ainda que algunha pode ser
natural. Ao seu carén podemos ver mais cazo-
letas espalladas nas rochas proximas, estas si
son todas artificiais.
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10- Petréglifo A Serra VII

Tamén podemos ver algunha pedra fincada no
chan, polos arredores, dun metro de altura,
polo que semellan ser, todas, parte dun con-
xunto que puido ser maior.

As cazoletas da peneda exenta son de tamafio
variable, pero as espalladas polos arredores,
sen embargo, tefien todas unhas medidas
semellantes, uns 5 cm de diametro por 2 ou 3
de profundidade.
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11.- Petroglifo A Serra VIII

Concretamente este da Serra VIII, quizais sexa
0 que tefa as cazoletas mais grandes, pois son
duns 8 cm de diametro.

12.- Petroglifo A Serra IX

A Serra VIII
TIPO DE BEN: Petroglifo
LUGAR: A Porcariza
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos

CRONOLOXIA: Idade do bronce

COORDENADAS: 42.3572087287902
-7.6485389471054 11- Petroglifo A Serra VIII

DATA ACHADO: 15-08-2012
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes Sobre un sainte rochoso e na peneda mais alta,

atopamos esas cazoletas agrupadas na zona
noreste, moi remarcadas, pois tefien unha pro-
fundidade duns 4 cm. Ainda que son grandes,
algunhas non son moi visibles por estar a
peneda invadida de liques.

A Serra IX
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: A Porcariza
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.35769689083
COORDENADAS:
-7.647546529769 12- Petréglifo A Serra IX
DATA ACHADO: 15-08-2012
zona mais abrigada que a maioria dos outros
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes
que vemos pola contorna.

Este da Serra IX, quizais sexa 0 menos recha- Agora xa vimos os que apareceron de momen-

mante da zona, pois apenas ten tres cazoletas 0 to nesta zona da farda da serra; se baixamos un
suficientemente remarcadas, ainda que se  pouco cara a Pardeconde, atoparemos tramos
intie algunha mais. Sithase no lado mais a0 da calzada que subia cara ao outeiro dos

noroeste do sainte rochoso, situado nunha  cachos.
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13.- Calzada de Pardeconde

Percorrendo esta calzada, que sobe en zig zag,
podemos atopar algiin simbolo romano, ade-
mais dalgunha cruz de termo, que coincide coa
division dos concellos de Esgos ¢ Xunqueira
de Espadafiedo.

14.- Cruz na calzada de Pardeconde
Estd gravada 4 beira da calzada e ten uns 30

cm de longo cada un dos dous riscos que a for-
man.

15.- Petroglifo Virxe do Monte

Virxe do Monte
TIPO DE BEN: Petroglifo
LUGAR: Virxe do Monte
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
COORDENADAS: 42.356724
-7.670514
DATA ACHADO: 14-02-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

Nesta zona encontramos unha formacién de
rochas sedimentarias pizarrosas, sobre as que
podemos ver este petroglifo formado por unha
gran cantidade de cazoletas alifiadas en varias
filas, asi como tamén algunha acanaladura
entre elas. O tamaiio das covifias e duns 6 cm
de diametro.
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De seguido, deixamos esta zona, saltandonos
parte dela que ainda temos sen cachear, para
dirixirnos mais cara ao pofiente, seguindo
agora os limites de Esgos e Nogueira de
Ramuin, (pois intuimos que podemos atopar
algo), ata chegar 4 altura da capela da Virxe do
Monte, que tamén estd practicamente na
marxe dos concellos. A escasos 300 m da
capela da Virxe do Monte, direccion suroeste,
atopamos o Petroglifo da Virxe do Monte.

15- Petréglifo Virxe do Monte

Podese ver algunha cazoleta mais espallada
polas rochas circundantes. A rocha atdpase
moi erosionada e chea de liques, pero iso non
nos impide ver este curioso petroglifo.

Camifiamos un pouco mais cara ao suroeste
ata chegar onde no mapa vemos un cambio de
sentido na lifia divisoria, por ali vemos un
pequeno penedo con cruz de termo.
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16.- Cruz de termo camino de
Maceda

Cruz de termo, que marca o limite das parro-
quias dos Pensos (San Pedro) e Rocas (San
Pedro), sobre o linde de Esgos ¢ Nogueira de
Ramuin. Ainda que este tipo de cruces adoitan
ser da Idade Media, esta podémola datar entre
finais do século XVIII e principios do século
XIX, que foi cando se creou a parroquia dos
Pensos, anteriormente era toda esta zona da de
Rocas. A anterior cruz que simplemente mar-
cara a marxe dos concellos posiblemente fose
repicada.

Volvemos uns metros sobre as nosas pegadas e
collemos o desvio & dereita que, mais ou
menos, coincide co antigo camifio que subia
de Ourense a Astorga e enseguida vemos un
marco de termo no lado dereito.

17.- Marco de termo na Moura

Esta parte do camiiio, moi estudada por Anton
Rodicio no seu blog, no que fai mencioén a
varias fontes onde aparece citado este marco.
Exactamente tal como o describe e como o
podemos ver na actualidade, tres cuartas fora
da terra, iso son mais ou menos os 70 cm que
ten, ¢ a cruz no alto que apreciamos perfecta-
mente. Informaciéon: Anton Rodicio no seu
blog (riberasagrada.blogspot.com.es).

Xusto por onde estd 0 marco interndimonos un
pouco cara ao concello de Nogueira de
Ramuin e enseguida nos damos conta de que
trepamos por algo estrafio: ""A Moura".

As Herdanzas do Tempo - José A. Gavilanes Blanco

18.- A Moura I

Referimonos a que imos trepando por unha
sucesion de sucos no terreo ata chegar ao
cumio do pequeno outeiro, no que podemos
ver un dolmen posiblemente de orixe natural
que foi acondicionado; postos nesta cima,
damonos conta de que os sucos que cruzamos
son, en realidade, circulos concéntricos feitos
no terreo cunha profundidade duns 70 cm e un
Ainda
hoxe non temos moi clara a datacion destes

ancho de 160 cm aproximadamente.

circulos nin a razon pola que estan aqui, arre-
dor do enterramento.

Volvemos ao camifio , andamos uns 250 m e
chegamos 4 altura de "A Moura II".

19.- A Moura II

Esta fai de marxe entre os concellos de Esgos
e Nogueira de Ramuin; ten os mesmos circu-
los que a anterior, s6 que en vez de dolmen no
centro, ten o cono de violaciéon dunha mamoa
e mais laxes chantadas no chan, que puidesen
pertencer a outra anta. Seguimos tendo as mes-
mas dubidas sobre os circulos e preguntamo-
nos se puidesen formar un xeoglifo, para
remarcar os enterramentos.

Como nos estéd gustando esta zona, imos avan-
zar un pouco mais polo camifio ata chegar a
unha chaira sobre a que se ven varias forma-
cions rochosas de formas caprichosas, proxi-
mo ao camifio albiscamos un penedo que nos
chama a atencion, intuimos que algo ten.
Dispémonos a subir, dandonos conta da pre-
ciosa vista que temos do Castro Litoria.
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20.- Petroglifo das Pegadas

As Pegadas
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: A Moura
PARROQUIA: Lofia do Monte (San
Salvador) - Rocas (San
Pedro)
CONCELLO: Esgos - Nogueira de
Ramuin
CRONOLOXIA: Idade do bronce 20- Petroglifo das Pegadas.
42.35320418352 . e .
COORDENADAS: lina divisoria entre Esgos ¢ Nogueira de
-7.686170339584 Ramuin
DATA ACHADO: 27-09-2009 . . .,
Deixamos esta localizacion e volvemos cara a
DESCUBRIDOR: J'A'ngiﬁ:sez David Pardeconde, onde colleremos a pista que nos

Penedo que ten unha pia natural e, ao seu
carén, ten varias cazoletas de tipo alongadas,
que nos recordan as do "bolo" de Rodicio. Son
tres alongadas cara ao norte e outra cara ao sur,
que semella a pegada dun gran paxaro.

Este ¢ o ultimo ben que vemos que serve de

21.- Petroglifo de Casar de Nino I

Casar de Nino |
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: Casar de Nino
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Xunqueira de
Espadafedo
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.328745418633
COORDENADAS:
-7.657948136329
DATA ACHADO: 17-05-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes
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leva cara ao Alto do Couso, chegando 4 altura
de Casar de Nino; outra vez lifia divisoria de
Esgos e Xunqueira de Espadafiedo, aqui o dia
das Letras Galegas de 2010, buscando indicios
da demarcacion dos concellos, atopamos un
petroglifo que esta formado por duas tipoloxi-
as, as cazoletas por un lado e circulos por
outro, non sendo estes moi comuns por aqui.

21- Petroglifo Casar de Nino |
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21- Petréglifo Casar de Nino | (2)

Podémolo ver neste afloramento
rochoso, en dias penedas moi proximas entre

si, apenas 2 m de distancia entre elas. No que

22.- Petroglifo de Casar de Nino 11

Casar de Nino Il
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: Casar de Nino
PARROQUIA: Os Pensos (San pedro)
CONCELLO: Esgos-Xunqueira de
Espadafedo
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.330996014462
COORDENADAS:
-7.659047842025
DATA ACHADO: 17-05-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

Pequena peneda na que podemos ver unha cara
inclinada que acaba nunha pequena meseta
plana. Na cara inclinada vemos unha especie
de canaleta que remata na zona plana do
fondo, onde se ven catro cazoletas pequenas,
moi erosionadas.
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esta mais ao sur vemos varios circulos concén-
tricos, dunha xeometria non perfecta, que no
seu centro ten unha cazoleta duns 7 cm de dia-
metro e logo algunha mais espallada entre os
circulos, de menor tamafio; algunha incluso
fora dos circulos. Na do lado norte vemos moi-
tas cazoletas repartidas pola superficie da
pedra, no lado mais 6 sur ten varias alifadas,
moi remarcadas, dun tamano entre 5 e 6 cm de
diametro.

Subindo un pouco mais pola ladeira buscando
a lifila comtin aos concellos, atopamos algun
petroglifo mais.

22- Petréglifo de Casar de Nino Il

Puidese ser unha especie de xogo que consisti-
ria en tirar algo como un carrabouxo, por
exemplo, e encestalo nalgunha das cazoletas,
que terian un didmetro de entre 4 ¢ 5 cm e seri-
an mais profundas do que na actualidade, xa
que esta moi erosionada a peneda.

Seguimos pateando a zona e atopamos unha
cruz de termo de grandes dimensions.
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23.- Cruz de termo en Casar de Nino

Cruz de termo que marca o linde destes dous
concellos. Tratase dunha peneda duns 2,50 m
de longo por 2m de ancho, orientada cara ao
sur, cunhas fendas naturais que foron reapro-
veitadas para facer esta gran cruz de 2 m. Foi
traballada para darlle un pouco de forma,

sobre todo onde se xuntan os brazos, vemos
unha especie de pequena poceca traballada e
profunda.

Volvemos sair a pista ¢ encamifidmonos cara a
Paradela, pero pouco antes chamannos a aten-
cion unhas penedas na man dereita, preto duns
eidos que adoitan ter trigo sementado.

24- Petroglifo do trigo

24.- Petroglifo do trigo

O penedo ten unha forma troncocoénica redon-
deado na sua parte superior, na que vemos
varias cazoletas pequenas. O seu tamafio non
supera 0s 3 cm e estan pouco marcadas pola
erosion do granito.

Situado nunha zona bastante chaira no terreo
proximo ao regueiro do Porto que baixa dende
a serra.

Como temos multitude de penedos nesta bai-

xada cara ao regato pémonos a revisalos todos
e aparece algun mais.
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Do trigo
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: Paradela
PARROQUIA: Nifiodaguia (Santa
Maria)
CONCELLO: Xunqueira de
Espadafedo
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.325963293290
COORDENADAS:
-7.657556533813
DATA ACHADO: 11-07-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

118




Fol de Veleno n°3 2013

W et T W A e L s

s

25.- Petroglifo do Porto

O Porto
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: O Porto
PARROQUIA: Nifiodaguia (Santa
Maria)
CONCELLO: Xunqueira de
Espadafedo
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.324033778442
COORDENADAS:
-7.654034793376
DATA ACHADO: 11-07-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

O penedo de gran tamafio ten a sta superficie
superior moi inclinada cara ao pofiente, na que
vemos varias cazoletas, agrupadas en duas
zonas, algunha delas moi desgastada. O seu

26.- Cruz de termo das Chairas

Preto deste cruce, temos un grupo de penedos
de non moi grande tamafio, na cima do mais
alto deles, vemos unha pia natural, que soe
estar chea de auga. No seu fondo ten duas fen-
das naturais o penedo, curiosamente en forma
de cruz; estas fendas foron retocadas levemen-
te para facer a cruz de termo en cuestion.

Collemos o cruce a dereita en direccién
Meiroas.

As Herdanzas do Tempo - José A. Gavilanes Blanco

25- Petroéglifo do Porto.

tamafio ¢ duns 5 cm e unha profundidade de 2
ou 3 cm, menos as que se atopan na zona mais
erosionada, onde son menos profundas.

Seguimos pola fronteira de concellos e, des-
pois de sobrepasar Paradela, atopamos unha
cruz de termo chegando ao cruce de Meiroas.

27.- Biface cruce de Meiroas

Estamos na zona que chaman As Chairas e,
xusto na primeira curva da estrada, vemos un
grupo de penedos sobre os que se pode ver
algunha cazoleta. Cando tentamos subir cara a
esa zona por unha especie de carreiro entre a
matogueira, foi cando atopamos encima dun
terrén arrincado por unha rozadora, o biface,
polo que cremos que esta zona puidese ser un
depdsito deste tipo de elementos liticos prehis-
toricos.

Proseguimos un pouco por esta estrada ata

chegar 4 aldea abandonada das Guimarés, na
que vemos unha capela.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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28.- Petroglifo das Guimaras

Preto da capela das Guimaras atopamos un  Cal € a nosa sorpresa cando na beira da estra-
grupo de rochas moi desgastadas e, sobre unha  da que nos leva por esa lifia cara s Lamas,
delas, varias cazoletas espalladas pola sta  vemos unha pedra que serve de peche a unha
superficie. Debido ao moito desgaste do grani-  leira que por un momento nos altera.

to non se ven moi remarcadas pero, ainda asi,

se distinguen ben case unha ducia delas. Tefien

un tamafio de entre 3 e 4 cm de diametro ¢ a As Guimaras
sua profundidade varia segundo a zona do TIPO DE BEN- Petroglifo
penedo.
LUGAR: As Guimaras
Unha vez mais podemos ver unha zona cristia- PARROQUIA: Esgos (Santa Olaia)
nizada coa capela, algo que se repite moito na CONGCELLO: Esgos
nosa xeografia. .
CRONOLOXIA: Idade do bronce
i dirixi 42.324345122458
Dende aqui diriximonos cara. aq Alto do COORDENADAS:
Couso, buscando o marco que indica a con- 7 673325240612
fluencia dos concellos de Esgos, Xunqueira de
~ . . DATA ACHADO: 28-08-2010
Espadafiedo e Maceda; despois de varios
intentos fallidos, desistimos e imos percorrer a DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes

lina que divide Esgos ¢ Maceda, pois vemos
uns outeiros nesa direccion que parecen intere-
santes.

28- Petroglifo das Guimaras.
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29.- Pedrafita do Couso

29- Pedrafita do Couso.

Tratase, indubidablemente, dunha pedrafita
que presenta varias cazoletas ¢ unha acanala-
dura na parte superior.

Na Idade Media foi reutilizada como marco
divisorio entre os concellos de Esgos e
Maceda

30.- Penedos da Moura

Encaramandonos 4 cima do outeiro que divide
os concellos de Esgos ¢ Maceda, vemos a cruz
de termo que marca esa lifa. Internandonos
uns metros cara ao concello de Esgos, atopa-
mos un acubillo debaixo dunhas penedas
estendidas como viseiras.

Despois desta frutifera escalada xa nos queda

pouco para o marco da Biduiza, onde se xun-
tan Esgos, Maceda e Paderne de Allariz.

118
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Na actualidade, posiblemente
fose cambiada de postura,
cando se abriu a pista cara as
Lamas dende o Alto do Couso.
(Atopada o 28-08-2010)

Localizacion:
42.3073875, -7.6829516

Pouco mais adiante collemos por unha pista de
terra a dereita, onde vemos o outeiro dos
Penedos da Moura (con s6 escoitar o nome ,
atraenos).

31.- Marco da Biduiza

Tratase dunha rocha que na sta cima ten unha
pia de orixe natural, que sinala o vértice, e ao
redor ten gravadas as iniciais: "E" de Esgos,
"P" de Paderne e "M" de Maceda, esta ultima
moi erosionada e apenas se distingue, cada
unha delas na direccion de cada un dos conce-
llos.

Damos unha volta polos penedos proximos a

este marco e descubrimos un pequeno petro-
glifo.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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32.- Petroglifo da Biduiza

A Biduiza
TIPO DE BEN: Petréglifo
LUGAR: A Biduiza
PARROQUIA: Mourisco (San Salvador)
CONCELLO: Paderne de Allariz
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.300047727097
COORDENADAS:
-7.706882357597
DATA ACHADO: 25-12-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes e Jorge
Gavilanes

No lado de Paderne de Allariz atopamos este
sinxelo petroglifo formado por s6 tres cazole-
tas ben marcadas na peneda, agrupadas nunha

33.- Petroglifo da Birbiza

A Birbiza
TIPO DE BEN: Petroglifo
LUGAR: A Birbiza
PARROQUIA: Esgos (Santa Olaia)
CONCELLO: Esgos
CRONOLOXIA: Idade do bronce
42.30166
COORDENADAS:
-7.70750
DATA ACHADO: 25-12-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes e Jorge
Gavilanes

Este esta formado por unhas poucas cazoletas
en pequeno penedo, moi erosionado e cheo de
liques, polo que non se poden ver correcta-
mente as cazoletas. Estas son dun tamafio duns
4 cm de diametro, pero pouco remarcadas

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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32- Petroglifo da Biduiza.

especie de triangulo. Intiiese algunha mais,
pero moi diluida entre a erosion e os liques.

Seguimos pateando un pouco a zona, imos
cara ao punto xeodésico da Birbiza e atopamos
outro pequeno petroglifo.

33- Petroglifo da Birbiza.

(algunha case desaparecida pola moita erosion
da peneda).

Deixamos xa este linde e imos de novo a
Xunqueira de Espadafiedo e 4 zona onde con-
flie con Maceda e Montederramo, esta con-
fluencia estd na Mamoa da Madavella, no
Rodicio e preto de ela, marcando a marxe de
Xunqueira con Maceda, temos un marco.

no SR



Fol de Veleno n°3 2013

-

=
ce e

34.- Marco de termo da Madavella

Tratase dun penedo exento, convertido en
marco de termo granitico cunha cruz de termo
na parte superior, marcando a devandita lifia.

35.- O Bolo do Rodicio

Bolo do Rodicio

TIPO DE BEN: petroglifo?
LUGAR: Lama da Vella
PARROQUIA: Ramil (San Miguel)
CONCELLO: Xunqueira de
Espadafedo
CRONOLOXIA: Idade do Bronce?
42.307942929930
COORDENADAS:
-7.606334388256
DATA ACHADO: 15-08-2010
DESCUBRIDOR: J.A.Gavilanes e Jorge
Gavilanes

En penedo exento vemos este «bolo» granitico
cun debuxo feito con cazoletas labradas en
forma alongada, formando unha especie de
flor ou de sol.

Segundo a opinion do investigador Alberte
Alonso, poderia ser un idolo funerario sacrali-

36.- Marco do Rodicio I

Ao carén dunha parede do dito camifio, duns
60 cm de alto, uns 40cm de ancho por uns
15 cm de espesor. Na sta cima ten unha cruz
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Seguindo a lifa que separa Xunqueira de
Montederramo temos o unico petroglifo "ofi-
cial" de Xunqueira, O Cachén, formado por
moitas cazoletas de gran tamafio enriba de
penedo case esférico e, preto del, outro curio-
so achado fainos parar.

35- Bolo do Rodicio.

zado para a proteccion do finado que se atopa-
ba na mamoa. E cando foi espoliada sacarono
desta e espallarono pola zona (a idea igual non
¢ moi descabezada, pois a mamoa estad a uns
100 m e puido rodar cara a esta zona mais
baixa).

Por esta Lama da Vella pasa un antigo camifio
que se conserva en parte, que tira cara ao
nacente e no que podemos ver dous marcos de
termo que nos indican a demarcacion de
Maceda e Montederramo.

de termo e no lateral que d4 cara ao camifio
podemos distinguir outra cruz, non tan marca-
da.
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37.- Marco do Rodicio 11

Tratase de duas pedras dun metro de longo por
85 cm de alto e uns 22 cm de espesor, arrima-
das na beira do camifio, convertido en pista
neste tramo. Na sfla cima ten unha cruz de
termo, ainda que descofiecemos se a stia pos-
tura orixinal era na que se atopa actualmente.
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Antigamente atopabase no medio do camifio e
os carros pasaban por un lado e outro rodean-
do este marco de termo formado polas duas
pedras arrimadas unha 4 outra, formando unha

especie de piramide.
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Situacion dos bens
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Este foi o resumo dos achados deste pequeno
anaco de terreo onde non se cofiecia tal cousa
e con isto, intentaremos mudar o costume de
que cando se fale de petroglifos, non so se
fale da costa, sen6n que nos acordemos de
que tamén no interior temos moitos esperando
ser atopados, para ser mostrados e admirados.
Estes grandes traballos dos devanceiros que
camifiaron polos nosos montes hai tanto
tempo e algin ainda perdura.

Eles deixaronnos o mellor do seu esforzo.
Unha herdanza que ndés debemos coidar e res-
pectar para que vindeiras xeracions as poidan
gozar.

Esta humilde achega quere amosar pequenos
bens esquecidos na nosa vida cotia. Pretende
ser un lugar de intercambio de experiencias,

ademais dunha proposta motivadora para o
cofiecemento do noso contorno mais proximo.

Bibliografia:

- Web de ANTON RODICIO: http://riberasagrada.blogspot.com.es/
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A SEMANTIZACION DO
TEMPO NO SANTUARIO
DA IDADE DO FERRO DE
PENA FURADA
(Coiras, A Coruiia)

Anton Fernandez Malde
Arquedlogo director da intervencion en Pena Furada

Sumario

No outono de 2011 demos a cofiecer un importante santuario galaico-romano, que destacaba
pola stia monumentalidade e claro sentido ritual das pezas construtivas. Naquel momento obser-
vamos que a figura principal (A Moura) tan so era visibel ao medio dia, e unha segunda figura
(o antropomorfo) a tardifia. Posteriores investigacions puxeron de manifesto que a ordenacion
arquitectonica garda relacion cos catro grandes acontecementos astronomicos e os chamados
"festivais celtas intermedios". Aqui presentamos como o patrén de visibilidade das figuras esta
relacionado cunha concepcion especial deses momentos temporais de claro sentido simboélico
(semantizacion do tempo).

Palabras clave: Idade do Ferro, Santuario, A Moura, Arqueo-astronomia, Festivais celtas,
Padron de visibilidade, Concepcion do tempo.

Abstract
In the fall of 2011 gave the meeting an important Galician-Roman sanctuary, which stood out
for its monumentality and clear sense ritual of construction parts. At that time we noted that
the main figure (A Moura-Fairy Queen) was only visible to noon, and a second figure (anthro-
pomorphic) in the evening. Later research showed that the architectural arrangement saves
relationships with four major astronomical events and so-called "intermediate Celtic festivals".
Here presented as the default visibility of the figures is related to a particular conception of
those moments temporary clear symbolic meaning (semantics of time).

Keywords: Iron Age, Sanctuary, The Fairy Queen, Archaeoastronomy, Celtic Festivals,
Visibility pattern, Time concept.

1.- Introducion E asi foi que, no fin do veran de 2011, un

grupo dunhas 50 persoas participamos na lim-

No momento de escribir este artigo leo no xor- ~ peza vexetal dun pequeno outeiro, no que

nal que a crise leva por diante toda unha xera- ~ cofieciamos desde habia 20 anos a existencia

cion de investigadores. Nestes tempos non
queda outra que organizarse e tomar a iniciati-
va. Xa non hai que mandar cabalos para dar
noticias; dispomos de novas tecnoloxias que
dunha maneira econémica nos permiten comu-
nicarnos rapidamente.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

dunha figura gravada cofiecida como A Moura.

Despexar a vexetacion permitiu constatar que
A Moura formaba parte dun amplo contexto
construido, ordenado e de caracter ritual. A
estruturacion basica deste espazo coincide cos
espazos rituais da Idade do Ferro do Noroeste
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Plano da estruturacion e pezas arquitecténicas de Pena Furada

descritos por Garcia Quintela e Santos-
Estevez. Da mesma maneira a peza central, o
podio onde se atopa insculturada A Moura,
presenta claras semellanzas con santuarios
galaico-romanos como Panoias ou Armea. Por
ultimo, no ambito europeo inmediato, como os
santuarios galos, observamos coincidencias
significativas en canto ao papel ritual do dese-
flo e 4 situacion nun espazo natural baleiro (de
castros).

2.- As condicions de visibilidade

No inicio dos traballos resultaba evidente que
o santuario da Pena Furada esta desefiado para
ver e ser visto'. Mais tamén nos preguntamos
como se verian outros elementos. Manuel
Gago retrucou "na mifia terra 0s mouros apa-
recen ao mediodia. Por que observar cando

mellor se ve A Moura?" Para tal fin, aprovei-
tando a nosa fotdgrafa Soledad Felloza, dispu-
xemos un tripo fronte & gravura e realizaronse
fotografias cada hora’.

Os resultados foron sorprendentes. A Moura
tan so ¢ claramente perceptibel ao mediodia. A
figura maniféstase de forma progresiva e,
igualmente, desaparece. Este acontecemento
non o consideramos en absoluto unha curiosa
casualidade. A figura non ¢ discreta; ten volu-
me por ser un baixo relevo (en certas partes
cun espesor de 15 cm.). Esta situada nun lugar
preeminente (podio), cunha orientacion E-O
case perfecta.

Porén este acontecemento non se da no solsti-
cio de veran, cando o sol case esta perfecta-
mente perpendicular co podio. Nesta data,

1 Proxéctase visualmente sobre un amplisimo territorio (boa parte do Golfo Artabro) e da mesma manei-
ra, pese a sua altura (280 m.s.n.m.), é claramente perceptibel desde ese mesmo espazo.

2 Ver videos en www.penafurada.net

124
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Manifestacion da Moura no mediodia

tamén no mediodia sucede unha outra rela-
cion: o sol aparece alifiado coas portas primei-
ra e segunda situdndose xusto encima do
podio.

A escasa distancia, nunha rocha lateral da
"segunda porta" cofieciamos a existencia
dunha gravura que, denominaramos "circu-
los". Manuel Santos Estévez advertiunos de

Imaxe da Moura no resto do dia

Fol de Veleno n°3 2013
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contexto: a figura atopa-
se nun dos acesos rituais
(segunda porta) ¢ orien-
tado en sentido N-S (ao
contrario que A Moura).
Por desgraza tense per-
dido a parte da figura
relativa ao xénero.

Porén as nosas investi-
gacions tefien continua-
do coa observacion sis-
tematica da relacion do
sol e da lGa nos equinoc-
cios e solsticios e nas
denominadas festas

intermedias entre estes.
Asi puidemos comprobar que o antropomorfo
tamén era visibel no alborexar do equinoccio
de primavera, ¢ dicir, co inicio do dia.

3.- Periodos de tempo de especial
significacion

Polo de agora, a espera de rematar o ciclo de
observacions, o cadro de relacions é o seguin-

que se correspondia cun antropomorfo, o cal  te:
puidemos verificar con luz rasante. Se ben a
primeira identificacion foi en
Y . A Moura Antropomorfo
condicions luminosas forzadas,
no outono de 2011 decidimos Imbolc (A Candeloria, 2-11) ? ?
repetir o experimento da Moura e Equinoccio de Primavera Mediodia AITZ?(;ier:(aar
realizar unha serie de fotografias - — —
Beltaine (1-V) Mediodia Tardifia
fronte ao antropomorfo cada
. L, 4. ., Solsticio de Veran Non Tardifia
media hora. Pese a discrecion da
ﬁgura —conﬁgurada apenas cuns Lughnasadh (S. Lourenzo, 1/10-8) ? ?
sucos—, no canto de ocultarse o Equinoccio de outono Mediodia Tardifia
sol na tardifia manifestabase a [ samanin (Todos os Defuntos, 31X) |  Mediodia Tardifia
face, o corpo ¢ os brazos. Este —
Solsticio de inverno ? ?
acontecemento tampouco 0 con-
sideramos casual se atendemos ao
Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza 125
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Podio e Moura no mediodia do solsticio de veran (2012)

Os periodos de visibilidade, que son puntuais,
correspondense con momentos de transicion
temporal. Estes momentos non son simples
marcadores de estacion. Antes ben, eses cam-
bios de estacion indican fragmentos de tempo
dunha significacién especial, a teor da sua aso-
ciacion co fenomeno astrondmico e do contex-
to arqueoldxico:

a) O alborexar co inicio da mafia e co fin
da noite

b) O mediodia, a transicion entre o dia e
a tarde

¢) A tardifia, co fin da tarde e o inicio da
noite

E cofiecido que nas sociedades celtas o inicio
do dia sitiiase na tardifia, ao igual que o Ano
Novo que se inicia nun periodo de escuridade.
Durante a noite producese unha viaxe até o
alborexar, momento que tamén esta indicado.
E por tltimo, o menos cofiecido, un punto
intermedio representando o mediodia.

3 Pedroso relata a aparicién de mouras as once
horas literalmente (1988: 222).
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Portas 12 e 22 alifiadas co sol no mediodia (solsti-
cio de veran de 2012)

4.- As horas abertas, espazos de
contacto

Estes periodos temporais son relevantes en
canto marcan o transito entre importantes
momentos do dia. Porén non parecen ser
meros fitos cronoldxicos senon que indican
momentos propicios para o contacto co mundo
do aquén ¢ o alén. Asi manifesta A Moura ao
mediodia, ao igual que os mouros do folclore
barbanzén e noutros 1ugares3. Vexamos as
relacions.

Certamente, no Noroeste a mediados do sécu-
lo XIX, na zona de Porto, considerabase que
certos dias habia unhas horas chamadas "horas
abertas" principalmente no mediodia, na que
andan soltos seres maléficos (Pedroso, 1988:
230ss.). Tales seres eran o FEntreaberto ou
Encantado, o Homem das sete dentaduras, o
Rosemunho®, o Secular das nuvens’, ou o
Pretinho de barrete encarnado (Braga, 1986:
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108, 113). En prevencion botadbanse algunhas
oracions que rezaban asi:

Nunca demonio me encontre,

Nem de noite, nem de dia,

Nem a hora do meio-dia

Antropomorfo na tardifia do equinoccio de outono
(2012)

Antropomorfo no alborexar do equinoccio de
primavera (2012)

Fol d

- . =

Algins destes seres, como 0s rosemunhos,
adoitaban toparse nas estradas e nas encruci-
lladas® (Braga, 1986: 110). E dicir, aparecen
tamén asociados cun ambito de encontro
(varios camifios na encrucillada), o cal esta
relacionado con seres de caracter neutro como
a Santa Compafia, composta por animas do
purgatorio que non son nin boas nin mais, e
nin estan no ceo nin no inferno. Hai tempo que
Bermejo Barrera (1978) ten destacado o vin-
culo dos cruceiros e encrucilladas con cultos
antigos aos lares viais.

Segundo Teodfilo Braga (1988: 108) outro
momento de "horas abertas” é na noite, coa
Velha da Egoa Branca, o Lobisomen, ou o
Canto do galo e o Homem do chapeu de ferro,
e outras practicas da noite de Natal (Solsticio
de Inverno), ¢ do San Xoan (Solsticio de
Verao). En numerosas ocasions as mouras
encantadas aparécense na medianoite (crepus-
culo), sobre todo de San Xoan (solsticio de
verao). Incluso algunha moura peitea os cabe-
los mirando para a lia (Pedroso, 1988: 217ss.).
De igual maneira tamén existen practicas
rituais na medianoite, como a do Marco de
Salto (Cabanas)7. Quizais con esta concepcion
estea relacionado o "twinlight" na Irlanda e
Gran Bretafia, no que tamén se produce unha
fenda pola que aparecen seres méxicos®.

4 Segundo Tedfilo Braga, na Galiza chamase ao necromante "Escoler”, coa que se designa na comarca
das Marifias ao "Tronante" ou ser méaxico que causa grandes choivas. Vales Villamarin (1999: 12) relata
como o cura de Santiago de Paderne (Cesuras) botou uns rezos diante do marco de Medela e o

Tronante caiu.

5 O Tronante galego.

6 Nunha encrucillada, no camifio das Maias, se ao bater no dia de San Xoan se atopan casualmente tres
Marias, éuvense tecer dabaixo do chao uns poucos teares de ouro e prata das mourifias... (Pedroso,

1988: 225).
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Finalmente, tamén atopamos algunhas apari-
cions, poucas, de mouras na madrugada de San
Xoan, no tempo de alborexar, relacionando
auga e virtude (Pedroso, 1988).

As horas abertas no folclore aluden a unha
conxuncion entre unha data sinalada e unha
hora concreta na que poden entrar en contacto
dous mundos: 0 aquén ¢ o alén. Teofilo Braga
relata un moi bon exemplo: as horas abertas
personificaranse nas Entreabertas, nas Illas
dos Azores hai "unhas mulleres a que se cha-
man entreabertas, que por arte diabdlica afir-
man que as almas ven da outra vida a esta
para atormentar os enfermos" (nun documen-
to de 1696; Braga, 1986: 109)°

5.- Pena Furada: O simbolismo
ritual do tempo e o espazo

En 2011 puxemos de manifesto que a situacion
de Pena Furada se realizaba nunha zona
"baleira" de castros. Esta situacion resultaba
moi relevante quer pola sta consideracion
como fronteira , quer pola preferencia doutras
areas rituais por estas localizacions (Criado
Boado, Parcero & Santos, 1998, Parcero
Oubifa, 2002; Garcia Quintela et al., 20006,

A Semantizacién do Tempo no Santuario de Pena Furada

- Antén Fernandez Malde

Santos Estévez, 2007).

Nos anos 90 Fdez. Garcia-Albalat introduciu o
termo da "chaira mitica" como un espazo de
encontro co mundo dos deuses e co dos mor-
tos, tal como pode ser o caso do mar na mito-
loxia irlandesa. Seguindo esta perspectiva,
Rosa Braiias ten relacionado esa nocion cos
espazos de fronteira ou despoboados [areas
baleiras]. "Nos [limites converxen espazos
diversos, resultando propicios para a manifes-
tacion da divindade, cuxa realidade percébese
como algo diferente a respeito do "humano"
(Gonzalez Garcia et al.: 2007: 417).

Quer dicir, a aptitude sagrada destes espazos
baleiros pode radicar na sta consideracion
como vias de transito ao Alén, onde as deida-
des se manifestan de forma privilexiada, tal e
o caso tamén das chairas ou dos cursos flu-
viais. Na Pena Furada esta situacion resulta
moi relevante por mor do espazo baleiro estar
delimitado por dous importantes rios (Mendo
¢ Mandeo).

A nocidon das horas abertas permitenos conxe-
turar, fundado sobre evidencias arqueoléxicas,
que o encontro ou comunicacién entre o

7 Este exemplo resulta interesante pola proximidade co marco de San Lourenzo (Laraxe, Cabanas).
Considérase que a festividade de San Lourenzo é a cristianizacion do Lughnasadh, ao mesmo tempo esta
asociado a rituais de fecundacién e sandacién. Tal e como tefien posto de manifesto Vales Villamarin
(1999) e Lodeiro Souto (2003) a edificaciéon de ermidas en varios marcos da contorna (San Lourenzo en
Cabanas, Franza en Mugardos, San Marcos en Fene ou Medela en Cesuras) indica una clara intencién de
cristianizar espazos de caracter relixioso e ritual anteriores.

8 Por desgraza o estudo da concepcién do tempo en sociedades de ascendencia celta redlicese ao

almanaque.

9 Pensamos que boa parte da presenza de seres maléficos asociados as horas abertas esta motivado
polo afan corrector da Igrexa Catélica. Son moitos os documentos eclesiasticos que enumeran os usos
pagéans como "De correctione rusticorum" de San Martifio de Dumio (572); nos serméns de Santo Eloy
(s. VII); o Concilio de Leptines (743) ou no proceso de Luiz Penha (1626) e nas distintas Constituciéns

dos bispados.
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A Semantizacién do Tempo no Santuario de Pena Furada
- Antén Fernandez Malde

mundo do aquén e do alén non se realiza ao
azar, senon en periodos temporais que tifian un
valor especial: o alborexar, 0 mediodia ¢ a tar-
difia. Por tanto estariamos ante unha semanti-
zacion do tempo, para alén da simplemente
calendarista. Outro dado de interese ¢ seu
nimero (3), coincidente formalmente coa tri-
funcionalidade indoeuropea.

Se ben ¢ certo que faltan estudos similares a
este, nos que se preste atencion aos momentos
temporais nos que se manifestan seres maxi-
cos no folclore popular, tradicionalmente con-
sidéranse que, durante os festivais do Beltaine
e Samain, prodicense "gretas entre mundos"
que permiten a sua interaccion. Esta concep-
cion ven a ser un "tempo aberto".

A investigacion deberd indagar sobre a rela-
cion entre estes periodos e as funcions da
divindade de Pena Furada: Nabia.

Témolo mencionado noutro lugar (Fernandez
Malde, 2012), resulta emocionante poder che-
gar a estas conclusions, sen ter a quen pregun-
tar o sentido das cousas. Primeiro fomos cons-
cientes que Pena Furada tifia un sentido ritual
analizando a funcionalidade construtiva, pero
sen cofiecer o por qué da distribucion. Nunha
segunda fase comprendemos que boa parte
desa distribucion estaba relacionada cos astros
e o calendario. E finalmente, case o mais difi-
cil, por medio de antigas practicas do folclore
recollidas hai case 150 anos mergullimonos na
forma de pensar e conceder intimamente o
tempo.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

Fol de Veleno n°3 2013

Bibliografia:

-BERMEJO BARRERA, J.C.: 1978: La sociedad en la

Galicia Castrefia. Follas Novas Edicions. 131 pp.

-BRAGA, T., 1986: Superstic¢des populares portuguesas.
Lisboa. D. Quixote.

-CRTIADO BOADO, F., PARCERO OUBINA, C. & SAN-
TOS ESTEVEZ, M.; 1998: La arqueologia de los espacios
sagrados. Arqueologia Espacial, n° 19-20. Pp. 507-516.

-FERNANDEZ GARCIA-ALBALAT, B.; 1990: Guerra y
religion en la Gallaecia y la Lusitania antiguas. Ediciéns do

Castro.

-FERNANDEZ MALDE, A., 2012: O Santuario de Pena
Furada: entre o rito e a xestion do tempo. A Xanela, Revista
Cultural das Marinas, n® 33. Pp 15-17.

-GARCIA QUINTELA, M., BRANAS ABAD, R., CRIA-
DO BOADO, F:, PARCERO OUBINA, C. & SANTOS
ESTEVEZ, M.; 2006: Soberania e santuarios na Galicia cas-
trexa. Toxosoutos, Serie Keltia. 273 pp.

-GONZALEZ GARCIA, F.J. (coord.); 2007: Los pueblos

de la Galicia céltica. Akal.

-LOUREIRO SOUTO, E.; 2003: Limites parroquiais, limi-
tes simbolicos, conmemoracions rituais: o marco de San
Lourenzo. Catedra, Revista Eumesa de Estudios, n° 10; pp.
269-299.

-PARCERO OUBINA, C.; 2002: La construccién del paisa-
je social en la Edad del Hierro del Noroeste Ibérico.

Ortegalia, Fundacion Federico Macifieira.

-PEDROSO, C.; 1988: Contribui¢des para uma Mitologia
Popular Portuguesa e outros Escritos Etnograficos. Lisboa, D.

Quixote.

-SANTOS ESTEVEZ, M., 2007: Petroglifos y paisaje social
en la prehistoria reciente del noroeste de la peninsula Ibérica.
TAPA 38, Laboratorio de Arqueoloxia do Instituto de Estudos
Galegos Padre Sarmiento (CSIC - Xunta de Galicia). 216 pp.

-VALES VILLAMARIN, F.; 1999: El marco del Monte
Medela. Anuario Brigantino, n° 22. Betanzos. Pp 11-20.

129




&@‘ Na o[eﬁ:nsa do noso, do teu.
- impli Faite soci@

Colabora, tmphca{'e...

Asociacion Queremos Galego Marin

www.facebook com/queremos.galegomarin queremosgalegomarin@gmail com

LIBREIROS

Rua de Madrid, 20 36960 SANXENXO
Telf./Fax 986 72 35 94 (Pontevedra)

Un viaje por las leyendas,
tradiciones y creencias populares
de Galicia
Incluye coordenadas GPS

En librerias o en
_ www.edicionescydonia.com

) [ gwc‘, A
wagf > (32

& 5 I"‘|

AR

bx
BN
-
o
n
],
S
L)

»1 31}24%- ©




Fol de Veleno n°3 2013

OS AVIFORMES NA
ARTE RUPESTRE

Marie Claude Auffret
Arquedloga e membro do GESAR
(Groupe D Etudes, de Recherches Et De
Sauvegarde De L’Art Rupestre)

Coa colaboracion de
Pablo Novoa Alvarez ¢ Janu Igarashi

Sumario
As aves aparecen como elemento simbolico en calquera parte do mundo. Os seres humanos
tefien tirado inspiracion delas en tddolos tempos. O uso simbolico das aves dende a prehistoria
até hoxe, o xeito de esculpir nas abas e rochas dos montes e nas paredes e espenucas esta a falar
de nés e da nosa mente simbolica que tende a atribuir caracteristicas positivas, negativas e neu-
tras 6 mundo que nos rodea.

Palabras clave: Aves, arte rupestre, covas, prehistoria, gravados. Europa, América, Xap6n, sim-
bolismo.

Abstract
The birds, class Aves, are a widespread symbol around the world. Human beings have take
inspiration from the birds in all times. In this way, here we can see how the symbolic use of
birds continues unabated from prehistoric to actual times because this graphical an sculptural
works on hillsides, scattered rocks, and the walls of caves are talking about us and our sym-
bolic mind that woks in terms of positive, negative and neutral features.

Keywords: Birds, rupestrian art, caves, prehistoric, engravings, Europe, America, Japan, sym-
bolism.

. . Introducion
Limiar

. » . Antes de desenvolve-lo tema dos paxaros na
Este artigo non ten pretension de ser exhausti- , .
) arte rupestre, convén de primeiras facer

vo. O seu obxecto mereceria, cando menos, un . . .
. algunha memoria sobre a importancia deste
volume enteiro. i .. .
animal no dominio dos mitos, das lendas e dos

. imbolos.
Xeneralidades SIMBOTos

) ., . Compre salientar que os paxaros non tefien
Examinaremos antes as representacions avi- . . .
. : i representado xamais un perigo directo para o
formes de diferentes periodos. A seguir abor- .
, ser humano ou unha competencia real no con-
daremo-los homes paxaro. O cabo evocaremo- i
) . cernente a caza.

-los xeoglifos, algiins dos cales amosan mag-

nificos exemplares. . , .
As aves tefien xogado sempre, en todalas civi-

lizacions, un rol simbolico de primeira orde. O
mais recorrido é o vencello entre o ceo (ou o
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mundo subterraneo) e a terra.
Ténselles atribuido as aves,
como a tdédolos animais fami-
liares para o ser humano, cer-
tas caracteristicas mais ou
menos antropomorficas.

O numero de divindades ala-
das (co corpo animal ou M
humano) é moi elevado. A
mais complexa destas divin-
dades ¢ a Esfinxe. Os asiro-
babilonios representaban gri-
fons e touros alados. Nas cul-
turas da India ¢ as asiaticas
volvemos atopar personaxes
fantasticos alados.
Quetzalcoatl era o mais
importante entre os Maias.
No mundo do budismo descubrimos dragons e
cabalos alados. Para os xudeo-cristians a ave
representa o mito da creacion. Noé ceiba unha
pomba ¢ un corvo, que fican opostos de xeito
evidente polas suas cores. Para os musulmans
a linguaxe das aves fica reservada 6s iniciados.
Nas lendas hiperboreas as aves de xeo estan
compostas de cristais.

Na mitoloxia grega e latina:
® Xupiter ten unha aguia 6 seu caron.

® O Ganso acompaia a Afrodita e a Apolo
(xa que salva Roma dos galos).

Os Aviformes na Arte Rupestre

Figura 1

- Marie Claude Auffret

Hiéroglyphe ® Atenea ten como simbolo

un moucho' (oposicion entre a

’L destrucidon e un aspecto pro-
un vautour tCCtor)‘

®* Marte aparece nun carro

levado por cisnes (ou cabalos
alados).
® Hermes (Mercurio) mensa-

.\

: xeiro dos deuses posue 4s nos
un hibou

talons dos seus zapatos.

Entre as representacions de
aves cun corpo humano, os

%

une caille

anxos posien a un tempo un
aspecto positivo e un aspecto
negativo (como os humanos).

O antigo Exipto ¢ particular-
mente rico en divindades avi-
2
formes: o paxaro Benou” e os deuses
aves: Horus, Ra e Tot.

Cofiécense 65 hieroglifos que aluden as aves
das cales tres deron en ser letras do alfabeto.
Fig 1.

Letra Hieroglifo
un voitre branco’
un bufo
un paspallas

O voo da ave simboliza a liberdade, 6 tempo
que expresa o mito grego de Icaro.

1 (N. do T.): No idioma orixinal do texto faise referencia & "chouette", Chouette chevéche, pois, ou
Chevéche d'Athéna (Athene noctua, Scopoli 1769 ), que corresponde co moucho comin europeo e, xa que
logo, galego. Erroneamente additase verter 6 galego como "curuxa de Atenea" aquilo que debera facer
referencia & ave estrigiforme, da familia strigidae, do xénero Athene que por esa relacioén leva, precisamen-
te, 0 nome da deusa no seu binomial, Clasificacién Ornitoloxica Internacional, COl.

2 (N. do T.) Esta ave fai referencia 6 xénero das garzas ( Ardea sp)

3 (N. do T.) O voitre branco (Neophron percnopterus L.) é unha ave da familia dos acipitridos.
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Dende a antigliidade, o simbolismo das aves ¢
ambivalente. Se ben unha maioria das aves
estd vencellada & luz e 6 mundo celeste, algun-
has delas estdn en relacion co mundo das
tebras, tal como os voitres (aves da prea). A
reputacion negativa que acompafia estes ulti-
mos non lles impide xogar un rol importante
entre os parsis e os zoroastrianos, os cales lles
confian a tarefa de desfacerse dos cadaveres,
sendo consideradas a inhumacion ou a crema-
cién como ofensas 4 terra e 6 lume.

A laverca® ten sido o emblema dos Galos. O
galo tense convertido no noso emblema nacio-
nal —de Francia— no 1789.

O pavon €, en Europa, un simbolo do don da
ubicuidade (polos seus ollos) e unha represen-
tacion do sol (viorta ca alquimia) Estd vence-
llado 6 Fénix.

A mitoloxia

As aves miticas son moi numerosas, de xeito
que non citaremos mais que as mais cofiecidas:

® O Fénix, simbolo do renacer, elemento
ciclico vencellado a Osiris.

® O Rokh das Mil e unha noites é unha
rapina que € quen de capturar barcos.

* 0 Pouakais, segundo as lendas maoris,
era quen de capturar un humano.

Garuda, ave xigante da mitoloxia hindu, é
unha encarnacion de Vishna.

® O Simurgh, ave da mitoloxia persa, posui-

dor dun inmenso saber vencellado & sua

- Marie Claude Auffret
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grande lonxevidade.
® Thunderbird (paxaro do trono) ¢ unha
criatura lendaria con forma de paxaro,
comun 4s relixions de varias poboacidns
amerindias de América do norte.

Os aviformes na arte rupestre.
Xeneralidades.
Cronoloxia das representacions

As aves estan presentes na arte rupestre esen-
cialmente nos periodos seguintes: Paleolitico,
Mesolitico, Idade do Ferro, Idade Media, pri-
meiros do século XIX e século XX.

Os falconiformes e estrixiformes aparecen, en
xeral, como figuras frontais; os representantes
das especies doutras ordes figuran de perfil. A
meirande parte das veces estan en posicion
estatica. Veremos neste artigo aves en voo
(Venezuela e Perti), unha escena de parada
nupcial e unha escena de pesca. Pddese obser-
var que as aves representadas son polo xeral de
tamafio medio, unicamente unha minoria é de
gran tamafio. Os paxaros de pequeno tamafo
son rarisimos.

Ata a Idade Media, o rol psicopompo destes
animais aparece moi claramente e vese
mesmo, as veces, sublifiado pola adicion de
signos tales como as escadas de chaman.

Tentaremos neste artigo relaciona-los animais
gravados e ou pintados coas aves vivas dos
nosos dias. Isto non ten mais que unha impor-
tancia relativa xa que os aviformes representa-

4 (N. do T.): A laverca (Alauda arvensis L.), tamén chamada cotovia.

5 (N. do T.): Efectivamente existiu en Nova Zelanda unha aguia de enorme tamario, a aguia de Haast
(Harpagornis moorei H. ) que era quen de matar un ser humano. Video da BBC 6 respecto. http://www.you-

tube.com/watch?v=xbdwn4mGmZ8

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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dos nas rochas tefien esencial-
mente un valor simbédlico. Estes
petroglifos poden igualmente
darnos indicacioéns sobre unha
pequena parte da fauna nunha
época determinada.

Unha pintura rupestre australia-
na (Terra de  Arnhem,

Gabarnmung Niwarla, Australia

do norte) representa unha caste

de emu (Genyornis newtoni). Esta ave xigante
estd extinta dende hai uns 40.000 anos. Non
era quen de voar, posto que era mais grande e
pesada ca unha avestruz ou c6 emu. Poder ser
que se trate da madis antiga pintura rupestre
ainda asi a antigiiidade desta pintura ¢ a data
de extincion da especie representada son obxe-
to de polémicas.

Case que todalas aves, mesmo as estilizadas,
son recofiecibles.

Fora do paleolitico, hai unha caracteristica
recorrente: as cabezas son pouco ou nada
representadas ou mesmo tefien sido martela-
das. Mesmo cando as cabezas estan represen-
tadas, estas non o son con detalle.

Paleolitico. Francia e a Peninsula
Ibérica

As aves, netamente abondosas na arte moble
son mais raras na arte parietal, e estan presen-
tes dende o Paleolitico especialmente nas
espenucas seguintes:

Francia

® (Cova de Lascaux: unha ave fixada no alto
dunha vara a caron dun bisonte. Fig. 2
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Figura 2

Cova de Labastide (Altos Pireneos): 2
zancudas e un ganso.

Les Trois Freres: dous bufos das neves®
Fig. 3, un cérvido e un probable faisan
gravado.

Cova de Chauvet: unha curuxa. Fig. 4.
Cova de Gantés (Montespan, Haute
Garonne): un paxaro indeterminado.
Cova de Gargas (Hautes-Pyrénées): unha
zancuda.

Cova du Portel (Loubens, Ariege): un
bufo das neves.

Gran cova de Arcy sur Cure (Yonne)
unha ave coas as despregadas, de 30 cm
de envergadura.

©

O

Figura 3

J’
// Figura 4

6 (N. do T.): Bubo scandiacus L. Sabese que habi-
tou rexiéns meridionais de Europa antes do
Holoceno.
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Espaiia

® La Pasiega (Cantabria): unha representa-
cion dun galiforme e unha representa-
cion dun colombiforme.

® El Pendo (Asturias): Cabeza de paxaro a
esquerda dunha especie non identificada
e protomo de cabalo & dereita. Fig. 5.

® Chufin (Rionansa, Cantabria): unha zan-
cuda.

® Ardales (Malaga): un flamenco.

~
-, e
i .
.
N N
—
0 20 cm
Figura 5

Os arquedlogos que tefien orientado o seu tra-
ballo cara 6s aviformes do Paleolitico interpre-
taronos de distinto xeito.

® Funcion ritual ou transcendental, segun-
do o abade Breuil e Jean Clottes.

®* Funcion propiciatoria para a caza,
Salomon Reinach.

® Simbdlica sexual para André Leroi-
Gourhan.

® Reflexo das divisions territoriais ou étni-
cas, Jose Antonio Moure.

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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Representacions mais alé do
dominio europeo:
Arte rupestre amerindia

Ainda que os petroglifos aviformes estean pre-
sentes en tddolos continentes, escollemos con-
centrarnos unicamente no continente america-
no.

Posto que a arte rupestre amerindia non ten
sido datada con precision, absterémonos de
situala cronoloxicamente en relacion coas
representacions aviformes do antigo mundo.
As aves son relativamente frecuentes, e nume-
rosas as especies representadas.

América do Norte

Como noutras partes, as aves son xeralmente
amosadas de perfil. Fig. 6. Atdpanse alglins
exemplares de fronte; acotio son falconifor-
mes. Fig.. 7.

Tr?/
|

g
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Figura 6- Petrified Forest National Park
Figura 7- Juan basketmaker Style Anasazi

Podense ver igualmente aves acéfalas de per-
fil. Fig. 8. Un paxaro de longo bico moi atipi-
co, sendo o seu corpo mais semellante 6 da
"escada de chaman" ca dunha ave levando un
saqueto 0 pescozo. Fig. 9. Isto non fai senén
sublifiar que as aves son primeiramente rela-
cionadas co mundo dos espiritos antes que co
mundo terrestre. Atopanse tamén homes paxa-
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Figura 8- Cova Canén del Muerto
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Figura 9- Colorado Occidental

En América do Sur
Guyana

Na rocha do Marouini os paxaros estan repre-
sentados de perfil. A maior parte tefien longas
patas. Tratase pois de especies acuaticas. Fig.
10. Estan asociadas a numerosos peixes
dabondo estilizados, algiins antropomorfos e
outros signos abstractos.
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Peru

Deterémonos sobre o sitio de Toro Muerto,
situado no distrito de Uraca, provincia de
Castilla, na rexion de Arequipa (ribeira dereita
do val do rio Majes). E o meirande sitio de
petroglifos do Peru. Os gravados foron traza-
dos sobre rochas de orixe volcanica. O sitio
posue numerosos petroglifos con figuras avi-
formes, dos cales a maioria presentan unha
decoracion interna e paxaros en voo. Fig. 11.

B

Figura 11

Vense falconiformes dispostos de xeito seme-
llante a aqueles de América do Norte, ademais
de falconiformes en voo. Fig. 12. Unha das
figuras amosa grandes similitudes cunha
representacion de Val Camonica. Fig. 13.

A

” Figura 12
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Figura 13- Arriba: (Rio
Muerto) Peru. Debaixo:

Seradina Capo di ponte,
(Val Camonica, ltalia)

4

Venezuela

Pablo Novoa Alvarez transmiteno-los elemen-
tos seguintes:

Na comuna de Pedraza do estado de Barinas (6
pé dos Alpes venezolanos), cinco petroglifos
con caracteristicas diversa foron localizados e
estudados polo Grupo
Kuayt (1981), J.E.
Ruiz Guevara (1983),
Chasles Spencer (1984)
¢ Pablo Novoa Alvarez
(1985). Non imos des-
cribir mais que aqueles
que contefien avifor-
mes.

® Rocha A.

A primeira rocha (3,4 m de altura ¢ 3,9 m de
lonxitude) esta situada sobre a ribeira esquer-
da do Rio Curbati. Ten forma semicircular. Na
parte superior vese unha figura alada (13 cm
de altura e 25 cm de lonxitude) Fig. 14.

® Rocha C.
A terceira rocha (3,8 m de alto por 7,8 m de

lonxitude) esta situada no lugar que lle chaman
Madremonte, sobre a ribeira dereita do Rio

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza
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Figura 14- Pedraza Rocha A

Curbati e a ribeira esquerda do Rio
Curbaticito. E de forma oval. Os ribeirans ché-
manlle "Piedra Herrada". Esta gravada sobre
tres das suas faces e tamén sobre a parte supe-
rior. Esta exposta a grave risco de destrucion
polos fendémenos naturais. Fig. 15. Sobre a
face sur, convexa e orientada cara 6 Rio

Figura 15- Rocha C

Curbati, podense ver numerosos rostros, un
serpentiforme e unha figura aviforme (30 cm
de ancho, 9 cm de alto). Os trazos tefien 4 cm
de lonxitude por 1 cm de fondura. O plano
medio do extremo esquerdo amosa unha figu-
ra alada (30 cm de lonxitude por 9 de altura,
con sucos de 4 cm de longo e 1 cm de fondu-
ra). O plano inferior presenta numerosas figu-
ras aladas (de 70 cm de longo por 18 cm de
alto).
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® Rocha D.

A cuarta rocha (de 1,4 m de alto por 4,1 m de
longo) localizase no leito do Rio Curbati, na
sector chamanlle

beira dereita, a este

"Mantenido". Fig.16.

Os Aviformes na Arte Rupestre
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Cerrito 2. A outra pencla é mais pequena ca
precedente e amosa a mesma escena de voo.
Fig. 18. Esta situada na ribeira dun afluente do
Caiio Mitiao Hondo.

Figura 16- Pedraza Rocha D

O outro sitio venezolano esta situado en
Cerrito Anime, no concello de Pedraza.
Localizanse al6 tres rochas gravadas

Cerrito 1. A rocha esta orientada cara 0 leste,
na ribeira dereita dun afluente do Cafio Mitiao.
A rocha, aparentemente tallada, ¢ de forma
oval (1,85 m por 1,5 m ). O seu nome local ¢
"Piedra de los Indios". Fig. 17. Vense trinta e
duas figuras zoomorfas voando. Poste ade-
mais unha figura antropomorfa. As figuras ala-
das chegan 6s 33 cm de longo por 12 cm de
alto con sucos de 5 cm de longo por 2 cm de
fondura. A técnica de execucion € a percusion
seguida de abrasion.

Figura 17- Cerrito 1
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E unha rocha arenisca de 1,2 m de longo por
1,8 m de alto, que amosa unha fronte oval
plana. Vese una escena con 15 figuras aladas
semellantes a aquelas do petroglifo preceden-
te. Non hai superposicion con outras figuras.

Figura 18- Cerrito 2

Interpretacion de Pablo Novoa Alvarez

Estes elementos interpretativos tefien sido
publicados na prensa baixo o titulo "Curbati
un centro ritual dedicado 4 fertilidade". Pablo
Novoa Alvarez sublifia o feito de que a mei-
rande parte das rochas se atopa na proximida-
de de cursos de auga e que as figuras mais
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emblemadticas son formas femininas coas per-
nas separadas ¢ en posicion de parto, sobre a
cabeza delas aparece un mofio en forma de
paxaro coas suas as. Aparecen, igualmente,
numerosos paxaros coas as despregadas e
numerosas covifias’. Tratase pois, como con-
clusién, dun culto 4 fertilidade, ilustrado por
escenas de partos practicados en pé ¢ dentro da
auga. Esta practica ainda esta vixente.

Outros periodos prehistoricos

Mesolitico (Macizo de
Fontainebleau)

Alain Benard describe no artigo "Les motifs
rupestres dans ['art de Fontainebleau"
Bulletin Art rupestre n°54 varios paxaros,
entre eles unha curuxa atopada sobre unha pla-
queta en Noisy-su-Ecole, unha figura aviforme
no acubillo de Normont en Rochefort-en-
Yvelines e os tres paxaros de Chamcueil.
(Véxase o paragrafo sobre os homes paxaro).

Idade do bronce
Boutigny

Esta datacion foi proposta por Auguste Mallet,
xusto a principios do século XX, no seu artigo
"La grotte a graffiti et le trou du sarrasin”. En
calquera caso podémonos interrogar sobre a
exactitude desta datacion. Os gravados deste
acubillo foron destruidos polos canteiros. O
gravado aviforme situdbase preto da entrada
da cavidade. Tratase dunha pita montesa’. Fig.
19. Se ben o corpo é conforme coa silueta ani-
mal, non acontece 0 mesmo coas patas, as

- Marie Claude Auffret
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Figura 19

cales son pouco representativas desta especie.
Auguste Mallet testemufla que ainda no seu
tempose podian atopar pitas montesas en
Boutigny.

Idade do ferro

A idade do ferro tennos deixado, en Europa, un
grande nimero de aviformes. Para este perio-
do o rol psicopompo ¢ evidente. O profesor
Ausilio Priuli ten descuberto no Alto Val
Camonica (Monno Dosso Castelletto) unha
sepultura dedicada unicamente s vestixios de
aves.

Val Camonica (Italia)

En Val Camonica as aves son moi numerosas.
Constatase que acotio estan agrupadas xeogra-
ficamente. Deste xeito temos que o sector de

Folpe di Nadro, con

7 N. do T.: Pequenas concavidades feitas nas rochas. http.//arqueotoponi-
mia.blogspot.com.es/2010/03/petroglifos-con-covinas.html

8 N. do T. Pita do monte ou pita montesa (Tetrao urogallus L.)
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figuras aviformes estean illadas no seo dos
gravados habituais, nunha das rochas estas
aparecen agrupadas. Fig. 20. O tamafio das %
aves, igual ca noutros petroglifos de Val é

Camonica, ¢ moi variable (de 50 cm a 3 cm),
de feito as dimensions dos gravados non

dependen dunha vontade especifica de resaltar
certos motivos sendn que se trata da determi-
nacion de cada artista de executa-los gravados

conforme a un tamafio da sua eleccion. Alberto
Marretta distingue duas castes de aves: terres-
tres (46%) e acuaticas (32%). Marretta remar-
ca que as representacions aviformes son neta- ,«‘ i
mente mais numerosa na vertente oriental do % T/%

val de Val Camonica.

A4

q &

Figura 20
Figura 21- Aviformes de Val Camonica

Entre as aves representadas sobre os rochedos  table reside na asociaciéon ave e Cernunnosg,
de Val Camonica atépanse: Patos, garzas € cis-  xunto coa asociacion de dias aves coroadas

nes. por un guerreiro (figura 23).

Existen casos nos que as aves estan asociadas

a outros elementos, como por exemplo un 9 http://en.wikipedia.org/wiki/File:Detail_of_antle-
podomorfo (Fig. 22). Ainda que o mais salien- red_figure_on_the_Gundestrup_Cauldron.jpg
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Figura 22- Foppe di Natro Ceto

Figura 23- Campanine Cimbergo, rocha 62

Alto Languedoc - Cova da ""Garrigue', cha-
mada cova dos paxaros ou das aves,
(Pairdailham,Herault)

Esta cova contén numerosos gravados lineais
e entre eles, duas aves ben semellantes as per-
dices. O lugar estd nas proximidades dun
outeiro e goza dun panorama inmenso no cabo
da serra dos Ante Montes, ca chaira de
Carcasonne e os Pireneos a xeito de cortina de
fondo. E un excelente posto de observacion e
de caza. (Fig. 24)

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

- Marie Claude Auffret

B

Fol de Veleno

s

Figura 24

Aves con gravados finos:
Valcamonica, Piancogno

Danse en Val Camonica algins gravados
esveltos, de pouco grosor, especialmente en
Campanine (Cimbergo), Pia d’Ort (Pezcarzo)
e Dos del Pater (Capo di Ponte). Nembargante
nestes sectores estes petroglifos ocupan unha
pequena parte en relacion cos gravados repica-
dos. Alguns destes gravados son claramente
medievais (Cabaleiros, fortificacions, n6 de
Salomén e paxaros). No caso de Piancogno
verificase dun xeito moi diferente. O profesor
Ausilio Priuli atriblie a meirande parte destes
gravados 6 periodo de influencia dos celtas.
Priuli ten establecido unha comparacién cos
motivos camunianos para o caso dos guerrei-
ros e das armas. Certos gravados son represen-
tacions de guerreiros de la Tene'”. Piancogno
esta situado na aba do monte, sobre o val, e
todolos gravados tefien sido realizados con tra-
zos finos. Tamén aqui se pode ver unha figura
tipo Cernunnos. Nas rochas de Piancogno
podense ver antropomorfos, escenas guerrei-
ras, habitaculos, escritura camuniana, numero-
sos animais (entre eles as aves) e figuras abs-
tractas. A meirande parte dos sitios son de difi-
cil acceso. Un proxecto de parque arqueoldxi-
co semella estar emerxendo para facer visita-
ble unha parte deste vasto conxunto.

10 http://en.wikipedia.org/wiki/La_T%C3%A8ne_
culture
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Figura 25

Entre aquelas aves presentes nas rochas de
Piancogno as duas destacadas tefien un valor
altamente simbolico. (Fig. 25). Estan situadas
no grupo 9: Roche du Sentier, a tinica rocha
que amosa gravados fondos (sucos naviformes
converxentes). Os dous paxaros tefien un
corpo moi alongado. Habida conta do medio-
cre estado de conservacion da rocha, é dificil
establecer con certeza se son verdadeiramente
acéfalos. O seu corpo esta cuadriculado. E
interesante notar que estan coroados por dous
trazos verticais que levan outros mais cativos a
intervalos regulares, unha sorte de "fio con
pugas". Esta figura volvémola atopar coroan-
do o idolo de Dos del Pater Capo di Ponte e
pode ser doadamente analizada como unha
viorta entre o Ceo e a Terra. Isto mesmo con-
fire unha decidida importancia as aves.

Esta caste de figura ten sido interpretada por

arqueologos americanos (especialmente Harry
A. Marriner) como escala dos chamans. Os
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chamans como consecuencia do seu transo,
rubian as arbores ou a escadas cara o ceo.
Atopanse diferentes castes de escadas en
Colombia (Cachipay, Suacha, Media Luna e
Bojaca).

Idade media
Macizo de Fontainebleau

Laurente Valois, no artigo dedicado 6 acubillo
do val de Closse 4 (Boletin do GERSAR n° 60,
Xaneiro 2011), describenos duas aves que
poderian ser un falconido, pousado sobre a
man dun personaxe e un faisanido que se con-
funde cun can. Lembra Valois que o falcon era
xa empregado na caza nos séculos XII e XIII.
Isto achega un elemento suplementario para
data-lo conxunto dos gravados deste acubillo.

Haute Maurienne. Aussois.

No parque arqueoloxico de Lauzes en
Aussois'! poden verse cando menos duas aves.
Estes animais tefien sido claramente gravados
4 marxe das figuras da idade do ferro. Os tra-
zos semellan ter sido executados cun Util meta-
lico. Son estilisticamente moi diferentes dos
outros gravados. A unha das aves foille repica-
da a cabeza. Fig. 26.

Val Camonica Campanine Cimbergo

Sobre unha das rochas de Campanine, unha
zona particularmente rica en gravados lineais,
podense ver varias aves: aguias cunha coroa
sobre a testa. Fig. 27.

11 Departamento de Savoia, Regién de Rhéne-
Alpes.
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Nunha escena de guerra de Osseja (Pireneos
Orientais) vense dous guerreiros e duas aves.
Fig. 32. Unha das aves esta claramente asocia-
da 4 personaxe da esquerda, esta ave leva unha
crista na cabeza e postie longas patas. Tratase
probablemente dunha especie acuatica. A
segunda figura aviforme coa testa revirada
semella unha curuxa. Pierre Campmajo suxire

que as aves nesta escena guerreira xogan un
rol simbdlico de intermediacion entre o Ceo e

Figura 26
a Terra.
e N
% ‘@
7‘\‘ { _ \ \ ) /
/

/ & Figura 28

o
Figura 27 /
/

Cerdagne (Osseja e Bolvir)

. A I ?\
As aves raramente aparecen illadas. Polo xeral ) | l JJJ/\

acompafian a personaxes humanas. \ |

Figura 29

Entre as aves que fican soas sobre a rocha
temos:

® Unha excepcional escena de combate (ou
de danza nupcial) entre dous machos de
pita do monte. Esta escena ¢ certamente
espectacular e presenta dous animais en

movemento. Fig. 28.

® Unha escena de pesca (figura 29). Mesmo
ainda que a rocha non esta en bo estado,
representa unha sorte de nasa. Figura 30
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Figura 31

Figura 32

A escena mais rica en antropomorfos de toda a
Cerdanya catala, atopase en Bolvir. Vense aqui
16 personaxes bailando. A meirande parte
semellan femininos, e alguns outros son extre-
madamente esquematicos. Cando se observan
representacions actuais de persoas bailando a
sardana pddese establecer unha similitude.
Non ¢ sorprendente ver diias aves asociadas 0s
bailadores. Estas aves semellan ser pavons;
non tefien unha posicioén particular nesta esce-
na. Despréndese deste notable conxunto unha
impresion de desorde que sublifa o aire festei-
ro desta escena. A plumaxe das aves aparece
desordenada e resalta o movemento que o
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artista lles ten dado 4s personaxes desta com-

posicion. Fig. 33.

Figura 33

Capcir, Formiguéres. Peyra Escrita

Na rocha A, Jean Abélanet identifica unha ave
como un macho de Pita do monte. Fig. 34.

Figura 34

Século XVIII-XIX
Galicia

As aves estan ausentes dos gravados protohis-
toricos. Nembargantes, podemos citar dous
sitios nos que os gravados foron feitos, proba-
blemente, polos canteiros: Santiago de
Ermello, en Bueu, e Laxe Ferrada, en Antas de

Ulla.
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Baixo Rhin, Alsacia, Francia (Eschbourg):
as pedras pintadas

Nos Vosgos do Norte hai un grande panel gra-
vado sobre un cantil de arenisca. Un estudo
completo sublifiou a vertente heraldica desta
rocha. As aves son prevalentes nela. E neste
caso en particular, o seu simbolismo fica ben
as claras.

Situada 6 sur do Parque Rexional dos Vosgos,
concello de Eschbourg, preto de Oberhof
(antiga Octroi), esta rocha atdopase na beira
dunha ruta moi transitada que tamén é moi
antiga, segundo testemuifia a presenza dunha
ponte romana. Fig. 35.

Tratase dun longo rochedo de 41 m de longo ¢
de 2,5 m de alto. A superficie gravada com-
prende 7,3 m de longo cunha altura minima de
1,9 m. Atopamonos pois, diante dunha verda-
deira banda desefiada. O conxunto dos graffiti
esta inspirado pola heraldica. Constitae, vero-
similmente, a obra dun Unico autor. O panel
gravado presenta unha decidida organizacion:
vilas na beira dereita, na esquerda e por baixo;
animais na parte central, dentro da cal e

e
in 4 554 e, b% |
= @5‘@% %!
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mesmo no centro do programa aparece a reli-
xion. Podese le-la data de 1821.

Nesta escena os animais aparecen "pasando" e
"virados cara & dercita" agas as duas aves
opostas que encadran un brason. "Pasando"
quere dicir que figuran representados no intre
de camifar, "virados cara & dereita" quere dicir
que os animais ollan cara a ese lado, a sutiliza-
de vén do feito de que nos, observadores,
debemos figurarmono-lo escudo que porta o
cabaleiro.

As aves representadas son a cegofia, 0 pavo
real e a merla. A primeira, en heréldicalz, apa-
rece sempre cunha serpe no bico. No tocante 6
pavon, esta representado cunha crista de plu-
mas. A merla é con frecuencia representada na
heraldica.

Século XX

A aguia ten sido sempre un simbolo de poder.
A aguia real (Aquila chrysaetos L.), que seria
a unica ave quen de ollar cara 6 sol sen cegar,
sempre foi simbolo de potencia, de gloria e de
xenio. Segundo Xenofonte, unha aguia de

Ja155en, 5

t Puetr
S

-
=

%Pots

Figura 35

12 N. do T. Pédese consultar 6 respecto o libro "simbologia y disefio de la heraldica gentilicia Galaica" de

Valero L. et alii ed. Heraldica. Madrid 2003.

http://books.google.es/books?id=YJ707wqcdioC&pg=PA146&Ipg=PA1468&dq=Cig%C3%BCe%C3%B1a+h
eraldica&source=bl&ots=AIK71iTUg5&sig=66 WRUNf8HzFRDFTww2XYT7mvT20&hl=en&sa=X&ei=dwmu
UOKJCsaChQfbtYCACQ&redir_esc=y#v=onepage&q=Cig%C3%BCe%C3%B1a%20heraldica&f-false
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ouro servia de insignia 6s exércitos dos persas.
Ten sido empregada polos romanos nos seus
exércitos. Naceu ben cedo o simbolo do impe-
rio romano antes de adquirir unha segunda
testa, indicando asi a dobre orientaciéon do
imperio. Carlomagno, Duguesclin e os empe-
radores xermanicos (herdeiros de Roma) esco-
lleron tamén esta ave para orna-la suas tropas.
En Francia foi escollida por Napoleén 1° para
ser representada nas stas armas. E o simbolo
dos EE.UU.

Foi o emblema do Terceiro Reich. A uns pou-
cos cento de metros da fronteira franco alema-
na, nunha zona na que se poden ver numerosos
sinais da ocupacion militar, un soldado escul-
piu en baixo relevo unha aguia acompafiada
dunha esvastica.

Wonch _J x\""‘_—"ig;
;JL_: 5,
,(TC‘\_’H‘M_"{

Heokknido

Figura 36- Fugoppe : Plano de situacion

Os homes paxaro.
Segundo Jannu Igarashi

A cova de Fugoppe atdpase en Yoichi, na illa
de Hokkaido. Xapon. Situada a uns 30 m de
altitude na costa do Mar do Xapon, as suas
dimensions na entrada son de 7 m de anchura
e de 5 m de altura por 7 de fondura. E o resul-
tado da accion das ondas hai 6.000 anos. Foi
descuberta no ano 1950 e como resultas da stia
excavacion revelou os vestixios seguintes:
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fragmentos de olas, industrias liticas e dseas
xunto con 19 restos de fogares nunha capa a
que lle foi asignada unha antigiiidade de 2.000
anos.

Figura 37- Fugoppe: figura humana

A parede esta formada por toba volcanica are-
uda e fraxil. Nela € pois, doado face-los grava-
dos: as técnicas empregadas para realizalos
son a abrasion, o repicado, o escavado ¢ a inci-
sion. Téfiense detectado preto de 800 grava-
dos, incluindo figuras humanas e animais,
"embarcacion" e diversos signos.

Bosque do Cemiterio Vello, Champcueil

Georges Nehl sublifia que "4 orixinalidade
deste acubillo reside na presenza, na parte
dereita da zona 3, de tres figuracions antropo-
morfas cos brazos caidos... "3 Alain Benard
no seu artigo relativo s motivos zoomorfos do
macizo de Fontainebleau'* precisa, co gallo
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dunha das representacions de Champcueil,
na rubrica "3.6 aves": "este zoomorfo é iden-
tificado como unha ave polos seus membros
laterais longos (formando ds) e coas extre-
midades ornadas con pequenos sucos para-
lelos figurando as plumas. Por riba da cabe-
za feita a punzon, uns pequenos Sucos
radiantes poden figurar unha crista" Fig.

42.

A similitude cos "antropo/zoomorfos" de
Fugoppe ¢ evidente.

América do norte-
-Civilizacion Pueblo

As duas aves desta figura presentan un claro
caracter antropomorfo. Fig. 43

Xeoglifos

Presentamos nun boletin do GERSAR un
artigo relativo 0s xeoglifos descubertos por
Pablo Novoa Alvarez no norte de Portugal
(Serra da Peneda). Podemos lembrar que
estes xeoglifos representan varias aves'”
Tefien sido en parte destruidos pola instala-
cion dun parque edlico.

Perii. Nazca
Os xeoglifos aviformes mais cofecidos ato-

panse no deserto da costa peruana en Nazca.
Os desefios mais representativos son os

desefios de animais. As aves estan moi ben

Figura 40- Fugoppe - Figuras animais e humanas

representadas ¢ miden mesmo 275 m de

13 Boletin do GERSAR n° 24, 1985.

14 N. do T.: Apareceu no Boletin do GERSAR n° 61, set. 2011 pédese consultar, 6 respecto, o artigo
Cérvidos e reticulados. Un estudo comparativo Galicia - Val Camonica - Macizo de Fontainebleau.
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Figura 41- Fugoppe: Calco

Figura 42

15 Boletin do GERSAR n° 54, maio 2007. N.do T.: Pablo Novoa Alvarez presentou estes descubrimentos
en Galicia no congreso "Os celtas da Europa atlantica" celebrado en Narén do 15 6 17 de abril de 2011.
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longo. As especies son numerosas: Colibris
xigantes, condor, garza, gria, pelicano, gaivo-
ta, loros ¢ outras. Fig.44.

Chile
N / -—- Atopanse igualmente algunhas figuras avifor-
T mes no Salar de Pintados, Pozo Almonte,
Iquique.

W‘ Conclusion

As aves, os animais cun forte potencial simbo-
lico, foron representados polo ser humano en
calquera periodo. Poden revestirse de tres
aspectos: positivo, negativo e neutro. O tema
das representacions aviformes na arte rupestre
mereceria, por si mesmo, dunha monografia
completa.

Figura 43

Figura 44- Xeoglifos aviformes de Nazca
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AS PINTURAS RUPESTRES
DE SANTA ROSALIA DE
AGUA LINDA NA
AMAZONIA VENEZOLANA
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Venezuela e Coordinador do Patrimonio Arqueologico
del Estado de Barinas (Venezuela)

Sumario
Narramos neste artigo a expedicion realizada ao estado venezolano de Amazonas para estudar o
descofiecido abrigo de Agua Linda, unha das mostras de arte rupestre mais grandes e fantasticas
de América. Achegarémonos, asemade, ao chamanismo e espiritualidade dos indios hiwi e des-
cribiremos alguns dos megalitos e outros restos arqueoloxicos localizados na contorna do pobo-
ado indixena piaroa de San Miguel de Manuare.

Palabras clave: pintura rupestre, abrigos, hiwi, piaroa, chaman, Amazonas, Venezuela

Abstract
We tell in this article our trip to the Venezuelan state of Amazonas to study the unknown rock
shelter of Agua Linda, a sample of the largest and wonderful rock art of America. At the same
time, we talk about the shamanism and spirituality of indian hiwi and we describe some of the
megaliths and other archaeological remains located in the surroundings of the indian piaroa town

of San Miguel de Manuare.

Keywords: rock art, rock shelter, hiwi, piaroa, chaman, Amazonas, Venezuela

Petra La Rosa, aborixe da etnia Hiwi ou
Guahibo da comunidade de Santa Rosalia de
Agua Linda no Estado Amazonas, ao sur de
Venezuela, saiu como moitos dias a recoller
alguns froitos ao conuco situado a poucos qui-
lémetros do poboado. Eran os primeiros dias
do mes de febreiro de 1982, como sempre cha-
maballe a atencion a grande montafia de pedra
situada enriba das terras de labor do seu home.
Algo lle fixo dirixir a mirada cara ao farallon
situado no alto da mole rochosa cando viu un
personaxe que cubria o seu corpo cunha tinica
branca que lle chegaba ata os pés ¢ que lle
facia sinais cos brazos. Asustada, a muller saiu
precipitadamente para a aldea pois, que ela
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soubese, esa montafia nunca fora visitada por
persoa ningunha. Toda emocionada chegou ao
poboado e contoulle ao seu xenro Pedro
Chipiaje o que vira. Ao outro dia Pedro, que
por aquel entén contaba con 25 anos de idade,
quixo matar a curiosidade e, sen pensalo duas
veces, subiu 4 gran montafia de pedra, 4 cal os
indixenas da zona lle tifian un grande respecto.
Despois de varias horas de camifiada abrindo-
se paso a través da selva co seu machete e
escalando a montafia, pola parte mais alta, che-
gou ao faralléon que ao longo duns douscentos
metros se estendia sobre o cumio da montafia.
Ao chegar, a sua sorpresa foi maitiscula pois a
gran parede do farallon estaba pintada con
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miles de figuras dos mais variados motivos.
Pedro tardou en reaccionar.

Petra La Rosa, a aborixe hiwi que tivo a experiencia
en 1982 coa personaxe de tunica branca que lle
facia sinais dende o abrigo con pinturas precolombi-
nas de Agua Linda

A pesar dos 51 anos que ten na actualidade,
Pedro narrdbame emocionado o sucedido
habia 26 anos e foi asi como na sia compaiia
e na do investigador amazoénico Santiago
Obispo realizamos novamente a rota para
cofiecer ¢ poder estudar o devandito lugar.
Debido a que habia tempo que ninguén subira
4 montafia, a subida fixose complicada polo
intricado e selvatico do acceso. Despois de
varias horas de camifio abrindo unha trocha na
selva a forza de machete e tras facermos varias
paradas de descanso esgotamos as nosas reser-
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vas de auga. A partir de ai tivemos que mitigar
a nosa sede coas poélas duns arbustos que cor-
taba Pedro co seu machete e cuxo interior con-
tifa saborosas fibras con sabor a limoén, un
zume, dito sexa de paso, que bebido en exce-
so causaba unha prolongada irritacion de
gorxa.

Vista panoramica, dende a selva, do abrigo con pinturas
precolombinas de Agua Linda

No ultimo tramo de acceso enfrontdmonos a
parte mais complicada, pois tivemos que esca-
lar os ultimos metros coa axuda dunha desgas-
tada corda que traia o noso guia, o indixena
Pedro, e que non me inspiraba moita confian-
za. O primeiro en subir foi o noso guia, que
non necesitou da cordada para chegar, e apro-
veitou para atala arriba e subir despois
Santiago e eu seguino xa mais tranquilo, espe-
rando que a corda aguantase os meus case
setenta quilos de peso. Tras escalar o ultimo
tramo do cimo chegamos ao idilico lugar e ao
contemplarmos a extraordinaria paisaxe selva-
tica e o enorme mural de case douscentos
metros de longo pintado con miles de figuras a
emocion embargounos, estabamos ante un dos
achadegos de arte rupestre mais importantes
descubertos no mundo, e pensar que a metade
do camifio estiven a piques de abandonar a
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expedicion! Entre as figuras
pintadas destacaban varias de
formas humanas con longas
tinicas, nese momento veume a
mente a historia da vision da
india Petra, a sogra de Pedro.

Entre os multiples desefios que
estaban pintados no enorme
panel habia numerosas figuras
de animais das mais diversas
caracteristicas, incluso pareceu-
me ver unha avestruz? e un
touro ou bisonte?, igualmente
habia formas humano-animais. Podianse ver
moitos grupos de figuras humanas practicando
danzas e ritos; escenas de caza; algunhas figu-
ras humanas con grandes mascaras montadas
nunha especie de embarcacién? Outra curiosa
representaba unha gran figura humana tocando

O autor tomando fotos das pinturas rupestres do abrigo
prehistérico de Agua Linda

unhas maracas triangulares, mentres debaixo
desta varias formas humanoides realizaban
unha especie de danza. O que mais me impre-
sionou do abrigo de Agua Clara foron varias
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O autor e Pedro Chipiaje, descubridor do lugar en 1982, sentados
diante do panel principal con pinturas do abrigo

escenas de figuras que parecia que se reflecti-
ran na auga, o que lles daba un caracter artisti-
co moi peculiar ¢ case descofecido dentro da
arte rupestre americana. Igualmente en todo o
mural destacaban unha especie de grandes
triangulos decorados no seu interior, coma se
parecesen as, colgando destas figu-
ras unha especie de formas antro-
pomorfas. Pero quizais a figura que
mais me impactou foi unha sorte de
barco con tres velas triangulares
que pola stia forma lembrabame as
antigas embarcacions de totora,
como aquelas construidas para
reproducir as viaxes na antigiiidade
por navegantes modernos como
Thor Heyerdahl, Kitin Muiloz e
outros, o cal nos suscita unha inte-
rrogante sobre o pasado americano,
preguntandonos de onde sacaron a
idea os realizadores destas pinturas
para plasmar unha embarcacion
deste tipo nun apartado lugar da
Amazonia venezolana. Todo un repertorio de
figuras ¢ escenas as do abrigo prehistorico de
Agua Linda que o dia que sexa estudado con
detemento nos achegara datos sobre o pobo
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que realizou estas manifestacions arqueoldxi-
cas hai milenios. Unhas datacions que se pode-
rian remontar quizais ata os 10.000 anos de
antigliidade na fase mais antiga, pois detecta-
mos pinturas mais vellas e mais modernas, o
que ameritaria un estudo moi detallado de

todas as figuras.

Pedro Chipiaje, descubridor do lugar, con pinturas precolombinas
en 1982 e guia que levou o autor a cofiecer un dos abrigos cos

desefios rupestres mais grande do mundo

Se os actuais aborixes hiwi que viven na
rexion son os descendentes dos antigos pobos
que deixaron plasmadas as devanditas mani-
festacions arqueoloxicas, poderiamos pensar
que esas mostras artisticas estivesen relaciona-
das con certos ritos e cos costumes practicados
polos chamans do grupo. Como na cultura
occidental, os indixenas posuen
certas crenzas sobre o home, a
natureza e os seus costumes. Entre
os hiwis os maguaris son os gar-
dians da natureza, segundo eles
tefien aspecto humano e viven no
ar, son donos da flora e da fauna e
por iso deben ser tratados respec-
tuosamente. Cando os homes non
obedecen, estes envianlles enfer-
midades e incluso a morte, s6 os
chamans estan en capacidade de
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tranquilizar os maguaris e curar enfermidades.
Por regra xeral son homes e algunhas veces
algunha muller ancid. O curandeiro ou chaman
ponse en contacto cos espiritos a través de
substancias alucindxenas e trasladase a lugares
moi apartados a practicar os seus ritos, as
veces en abrigos rochosos situados nas monta-
fias altas, onde entran en transo e
realizan algunhas das pinturas.
Antes de inxerir drogas (como o
yopo), o chaman debe facer xaxun
¢ absterse de practicas sexuais,
igualmente debe someterse a unha
limpeza espiritual e corporal con-
sumindo beberaxes vomitivas. O
chaméan diagnostica nas suas
visions a enfermidade e as stas
causas ou o probable causante,
curando deste xeito o seu paciente
cos seus cantos que fan referencia
a algin animal ligado & enfermida-
de. Tamén tocan as maracas que
representan a voz dos espiritos e, no caso das
pinturas rupestres, trasladan as suas visions
realizando figuras da mais diversa indole.

Segundo as crenzas culturais dos aborixes
hiwis, todos os seres humanos e animais posu-

en duas almas: "yetbi" e "bumpe". A primeira

O investigador Santiago Obispo e o guia Pedro Chipiaje medindo
e fotografando algunhas das figuras do gran mural arqueoldxico
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¢ invisible e abandona o corpo mentres dorme
para aparecer nos soiios doutros homes. A
segunda separase do corpo coa morte, esta
viaxa 4 morada de "Kuwai", o creador supre-

mo, unha sorte de ceo onde goza de plenitude

Santiago Obispo e Pedro Chipiajes introducidos na
fenda do abrigo coas pinturas rupestres, que segun-
do indicou o aborixe hiwi, posue propiedades ener-
xéticas

e abundancia de alimentos. Cando un chaman
morre, 0 seu "bumpe" vai vivir dentro dunha
grande serpe no fundo dalgln rio. Dentro das
crenzas dos hiwis destacan os heroes civiliza-
dores, entre outras figuras miticas destacan:
Yamaxa, espirito do trono e creador das ser-
pes; Dowati, ser maligno devorador de almas

Curiosa pintura situada no abrigo prehistérico de
Agua Linda; parecera un velame ou unhas as
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humanas; Kulivakaa, ladron de cadaveres;
Masiphéphere, € o esquelético enviado da
morte. A este grupo pertencen unha serie de
espiritos malignos e grotescos que posuen
temporalmente os homes e que lles causaban
enfermidades. Existen outras figuras miticas
como os Manu, pais dos rios e protectores dos

animais

Estrafias figuras de animais como esta aparecen
pintadas no abrigo prehistérico descuberto na
Amazonia venezolana

Especie de soporte ou embarcacioén. Presidida por
un animal e varios homes cos brazos levantados,
coma se estivesen realizando unha danza ou algin
tipo de rito

O chaman hiwi escolle a stia profesion ou hér-
daa do seu pai nun longo proceso de aprendi-
zaxe que debe pagar con bens materiais ou tra-
ballo. Os instrumentos esenciais do seu poder
radican nunha pedra maxica chamada wanali.
Tratase dun fragmento de rocha cristalina. Con
so axitar esta pedra, o chaman pode causar
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Varias figuras humanas, unha delas cunha grande
mascara, parece que estivese navegando en duas
embarcaciéns

Santiago Obispo e o autor xunto ao mondlito de
escasos catro metros de longo descuberto en
medio da selva, perto do poboado da etnia piaroa de
San Miguel de Manuare, na Amazonia venezolana

enfermidades ou matar os seus inimigos. Esta
sérvelle para descubrir e castigar o responsable
dunha morte. O mal de ollo é causado pola
mirada dun chaman maligno. Este ¢ a fonte de
todas as enfermidades graves, a siia cura ame-
rita a intervencion do curandeiro e dos seus
espiritos auxiliares Malike e Malikai, e un tra-
tamento que inclie danzas, cantos, toque de
maraca, sopros, masaxes, succion e inxestion
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de plantas medicinais. Quizais moitas das
manifestacions artisticas de Agua Linda nos
reflicten todos estes costumes milenarios her-
dados polos aborixes hiwis, actuais moradores
desta rexion da Amazonia venezolana.

Despedirse do abrigo precolombino de Agua
Linda non ¢ tarefa facil, despois de pasar
varias horas estudando os murais deste lugar
tan maxico que nos deixou cativados. Pouco
antes do regreso, o noso guia Pedro amosou-
nos unha fenda no abrigo, xusto debaixo dun-

Montafia rochosa de granito igneo, onde probablemente
sacaron a materia prima para fabricar os mondlitos prehis-
téricos descubertos perto do poboado piaroa de San Miguel
de Manuare

has pinturas, onde apenas cabian duas persoas
delgadas de pé. Pedro dixonos que cando subia
ao lugar e se introducia no devandito lugar
sentia que se cargaba de enerxia. El e Santiago
metéronse e, segundo afirmaban os dous, sen-
tian un gran "pracer espiritual" ao introducirse
naquel claustrofobico lugar. Eu non me atrevin
a tanto pois prefiro respectar este tipo de luga-
res, pero si saquei o meu péndulo de cuarzo
para facer unha proba de radiestesia ¢ ao pofie-
lo no lugar empezou a xirar coma tolo, o que
nos deixou aos tres sorprendidos. Pedro non
coflecia o uso do péndulo e ensineille a practi-
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car con el. Foi asi como me confesou que o seu
pai fora chaman do grupo e que aprendera
moitas cousas con el. Xa de regreso e no pobo-
ado, Pedro e eu non deixamos de conversar
sobre experiencias maxicas e a practica do
chamanismo entre os aborixes actuais, el
manifestoume que xa apenas quedan indixenas
que coflezan esas practicas ¢ a maioria dos
poucos que hai, principalmente os residentes
perto das grandes poboacidns, terminaron
comercializando os seus saberes e, deste xeito,
estes coflecementos vanse perdendo pouco a
pouco, ata que un dia, por desgraza, desapare-

zan totalmente.

O autor xunto a unha grande estela circular de pedra
descuberta xunto a un abrigo prehistérico e outros
monumentos megaliticos cerca do poboado piaroa de
San Miguel de Manuare

L

David Rodriguez e Santiago Obispo no abrigo prehisté-
rico de San Miguel de Manuare na Amazonia
venezolana
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Esta viaxe & Amazonia venezolana non termi-
nou aqui, ao dia seguinte proseguimos a rota
para visitar, na mesma rexion, a comunidade
indixena de San Miguel de Manuare, habitada
por membros da etnia Piaroa. En terras desta
comunidade localizamos a primeira cultura
megalitica descuberta en Venezuela, na que
destaca un monolito menhir de 390 centime-
tros de alto por case un metro de circunferen-
cia, totalmente tallado e rematado, na sta parte
alta, en forma redondeada. O mondlito presen-
taba, ademais, os restos de gravados nalgunhas
das stas caras. Moi perto do lugar e nunha
grande montafia de granito igneo duns cin-

O autor xunto a un megalito prehistérico descuber-
to nas proximidades do poboado aborixe da etnia
piaroa de San Miguel de Manuare

cuenta metros de altura, localicei os restos
da canteira feita sobre as paredes da monta-
fia para fabricar os mondlitos, probablemen-
te usados por algunha antiga civilizacién
megalitica nos seus rituais ou cultos.

Perto do lugar localizamos un abrigo con
pinturas rupestres milenarias e miles de frag-
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mentos de ceramica antiga, asi
como moreas de cunchas de
caracol. Igualmente, descubri-
mos, semienterradas na selva,
duas grandes estelas redondas
de pedra, coma se de grandes
rodas se tratasen. Asi como
varios megalitos mais de menor
tamafio e algunhas marcas en
varias pedras situadas en pleno
leito dun regato, de muiflos
antigos e amoladores de puntas

de frecha. Os aborixes piaroas

Toma aérea do rio Orinoco ao seu paso polo estado Amazonas de
Venezuela e onde se localizan importantes restos arqueoléxicos de
que pobo puido ser o autor dos carécter precolombino

que viven na zona descofiecen

devanditos monumentos pero
ténenlles un grande respecto. Estes achadegos  pobos milenarios que poboaron a Amazonia
supoflen unha interrogante mais sobre os americana.

Notas

Os Hiwi son unha poboacién relativamente heteroxénea e moi dispersada que habita as sabanas ou Llanos do oeste de
Venezuela e leste de Colombia. Hoxe en dia ocupan case toda a rexién do Vichada en Colombia. Existen uns poucos gru-
pos ao norte dos rios Meta e Orinoco e nalgunhas zonas dos estados venezolanos Apure, Guarico e Bolivar. Como a mei-
rande parte dos grupos étnicos americanos, os cales no levaron & escritura os seus cofiecementos sobre organizacion
social, economia, relixion, etc. para a ensinanza das xeracions futuras, as informaciéns que posuimos deles féronnos pro-
porcionadas polos exploradores e os misioneiros asentados nos seus territorios logo do proceso de conquista. A primeira
vez que se fala especificamente dos hiwis ou guahibos (como tamén se lles denomina) é nun relato da expedicion do ale-
man ao servizo da Coroa Espafiola, Nicolas Federmann, & rexién dos Llanos. Cerca do rio Meta, en 1538. Esa expedicién
atopou grupos de indios némades mencionados con nomes tan diversos como Guaigua, Guahigua, Guashigua e
Guayhigo.

En 1800 Alexander Von Humboldt e o viaxeiro e naturalista francés Aimée Bonpland internaronse no Orinoco dende a
desembocadura do rio Apure. A eles débense importantes descriciéns xeograficas, astronémicas e arqueoléxicas que non
s6 lle permitiron o levantamento e a correccién de mapas como a "Carta itinerante do Orinoco, Atabapo, Casiquiare e rio
Negro" (Paris 1814), senén que impulsaron a cartografia como disciplina xeogréafica. Ademais, son innumerables as stas
achegas a outras ciencias, como a botanica e a zooloxia. A stia exploracion do rio Casiquiare permitiu verificar a existen-
cia dunha canle natural que une as duas concas hidrograficas de América, a do Orinoco e a do Amazonas, a través do rio
Negro.

A Humboldt débeselle o establecemento dos primeiros estudos para establecer a orixe asiatica do home americano e o
inicio dunha antropoloxia que se apoia en criterios cientificos. Os seus estudos abriron novos camifios de cofiecemento
en varias disciplinas antropoldxicas, como a etnobotanica, a etnografia, a lingliistica e a arqueoloxia. As stas descriciéns
das formas culturais de pobos indixenas como os hiwis ou guahibos, os piaroas, os yaruros, os ofomacos, os saliba, os
maipures e outras culturas aborixes mais, que forman parte da stua grande obra "Viaxe &s rexiéns equinocciais do Novo
Continente", colécano entre os pioneiros da antropoloxia sudamericana.
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Sumario
Entre a primavera e o veran de 2012 o concello de Carnota (A Corufa) acolleu unha experien-
cia singular de investigacion cientifica, dinamizacion social e comunicacion ao redor dun sitio
arqueoloxico, a Torre dos Mouros, ubicada na parroquia de Lira. O proxecto foi unha experien-
cia piloto destinada a explorar novas visions, modelos e estratexias de interaccion co patrimonio
cultural que posteriormente poideran ser aplicadas noutras localidades e proxectos.

Palabras clave: arqueoloxia, patrimonio, divulgacion, voluntariado

Abstract
Between the spring and summer of 2012, a peculiar event of scientific research, social dynam-
ics, and communication took place in the town of Carnota (A Corufia), around an archaeologi-
cal site, the Torre dos Mouros, situated in the parish of Lira. The project was a pilot aimed to
explore new visions, models, and strategies of interaction with cultural heritage that later could
be applied to other localities and projects.

Keywords: archaeology, patrimony, diffusion, volunteering

Asi mesmo, este obxecto cultural debe conver-

1.- Fundamentos teoricos terse nunha fonte recofiecible de recursos para

a poboacion local e supralocal, e eses recursos

O proxecto da Torre dos Mouros parte da pre-  on deben ser unicamente econémicos, senén
misa de que un sitio arqueolf’)xico ¢ esencial-  gociais, comunitarios e identitarios. Os sitios
mente un obxecto cultural. E dicir, constitue arqueoléxicos son, por definicién, lugares de
non s6 un espazo fisico de traballo cientifico,  memoria, pero tamén espazos que agregan

senon tamén un ecosistema de produtos e ser-  yajor aos seus territorios de miltiples xeitos.
vizos cara o cidadan que se incardinan dentro

das estratexias da denominada industria cultu-  Congideramos un grave erro das nosas politi-
ral e a aproveitando os seus recursos, canles € ca5 publicas encol do patrimonio cultural o
potencialidades. Como obxecto cultural, debe  |exitimar a viabilidade dunha intervencion
producir contidos e servizos desde o primeiro arqueoldxica e de recuperacién dun xacemen-
momento, pero tamén ¢ un sistema que produ- 5 ynjcamente a través dos beneficios do sec-

ce informacion e comunicacion e que constrie turistico, usando criterios de retorno econd-

un piblico. micos en exclusiva. As politicas asi concibidas
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ignoraron 4 poboacion local, que debe ser a
valedora do xacemento ante as administra-
cions publicas cando estas cambian as suas
prioridades e politicas.

O discurso lexitimador turistico alienou e dis-
tanciou a moitas persoas dos seus xacementos
e recursos de patrimonio cultural: non senten
que pertencen a eles, sendn que estan destina-
dos a un turista imaxinario que ninguén sabe
exactamente como ¢é nin de onde vén. Son esas
politicas as que conduciron, por exemplo, ao
fracaso do 90% dos roteiros de sendeirismo
abertos nos ultimos dez anos en Galicia. Son
roteiros escasamente percorridos € non reco-
fiecidos pola poboacién local como tales.

SoleFelloza

ATorre dos Mouros: Arqueoloxia Pablica e Divulgacion

na Costa da Morte - Manuel Gago e Antén Malde

de? Quen debe construir ese significado?
Nun contexto de retroceso do investimento
publico en patrimonio cultural, a reintegracion
do patrimonio cultural no discurso das socie-
dades contemporaneas ¢ un dos grandes desa-
fios, € non s6 en Galicia. Nociéons como a
"custodia descentralizada" son determinantes
para garantir a supervivencia e bo estado do
inxente patrimonio cultural de Galicia, ante
unha Administracion que carece dos recursos
precisos para a sua proteccion eficiente.
Consideramos que a poboacion de proximida-
de ao xacemento debe erixirse na primeira
embaixadora do sitio arqueoloxico, e tamén na
primeira garante da sua preservacion.

Figura 1- O monte da Torre dos Mouros desde a praia de Carnota.
Foto: Sole Felloza

O proxecto da Torre dos Mouros naceu tamén
co obxectivo de detectar e construir o novo
discurso de espazos esquencidos pola poboa-
cion local desde unha dptica do século XXI.
Cal ¢ a funcidn dun castro, dunha fortificacion,
dunha mémoa ou dun petréglifo no noso
tempo? Para que lle serven a unha comunida-
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A nosa estratexia pasa por implicar & poboa-
cion local nos procesos de construcion do
cofiecemento cientifico ao redor do sitio.
Consideramos que un xacemento arqueoloxico
desempefa un importante rol de estruturacion
e vertebracion das comunidades locais, nun
contexto de perda dos referentes habituais na
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sociedade tradicional. E dicir, o criterio econ6-
mico ¢ fundamental para a viabilidade dun
sitio arqueoloxico localizado no rural, pero
xera o fracaso do xacemento cando se concibe
unicamente de acordo con este criterio.

Se ben os proxectos deben incluir e integrar o
folclore e os relatos tradicionais dentro do dis-
curso ao redor do xacemento, a arqueoloxia
actual danos a oportunidade de que a propia
sociedade se implique na interpretacion do
xacemento ¢ participe, in situ, na construcion
de discursos novos que se adaptan 4 idiosin-
crasia e os tempos actuais. O fascinante da cul-
tura galega como espazo de traballo € a sua
capacidade de asimilacion e integracion do
discurso mitico e o discurso cientifico. Pola
nosa experiencia, esa aparente dualidade non ¢é
percibida como tal. Esa ¢ unha oportunidade
de futuro.

Nese sentido, consideramos os procesos de
divulgacion e comunicacion cientifica como
unha estratexia axeitada para complementar a
experiencia fisica da intervencion na Torre dos
Mouros, para vincular e manter a toda a comu-
nidade informada dos movementos e para
construir un obxecto cultural de maior impac-
to e dimension que o ambito exclusivamente
local. Considerabamos que a comunicacion da
ciencia actual, moi resultadista, esta orientada
4 presentacion de resultados definitivos, cando
o traballo cientifico ¢ mais ben un proceso.
Desde o punto de vista da comunicacion, o
interese cientifico do proxecto estaba en inves-
tigar eses procesos como tales.

1 Poden consultar informacién e resultados da
intervencion de Pena Furada no sitio web do pro-
xecto: www.penafurada.net
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O proxecto ten moitas raiceiras que compre
mencionar. Desde a recuperacion do espirito
das intervencions arqueoloxicas levadas a
cabo nos anos 80 en diferentes puntos de
Galicia ¢ promovidas por entidades culturais
non institucionais, € que contaron coa interac-
cion entre profesionais da arqueoloxia e afec-
cionados, ata as diferentes iniciativas de
arqueoloxia publica levados a capo polo
Instituto de Ciencias do Patrimonio (INCIPIT)
do Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas (CSIC) en diferentes xacementos
arqueoldxicos ao longo dos 90 e dos 2000
(Castrolandin, Neixon, A Lanzada). Significou
tamén o refinamento e a mellora de técnicas de
intervencion social e comunicaciéon que xa
experimentaramos en outono de 2011, durante
a intervencion arqueoldxica dr limpeza do
sitio arqueoldxico de Pena Furada (Coir(')s)l.

O proxecto implementouse con recursos eco-
némicos minimos. A ausencia dun orzamento
formal como tal foi substituida pola descentra-
lizacion do gasto: diferentes entidades asumi-
an custes respectivos de participacion no pro-
xecto, esencialmente exercidos a partir do uso
de recursos humanos e tecnoloxicos propios;
na execucion do proxecto participaron entida-
des institucionais, empresas ¢ entidades do ter-
ceiro sector, canda moitos esforzos indivi-
duais.

O Concello de Carnota, promotor do proxecto,
encargouse dos custes de loxistica. Malde
Arqueoloxia subministrou o equipamento
arqueoldxico e recursos humanos, ao igual que
o INCIPIT do CSIC. O Grupo de Novos
Medios achegou as tecnoloxias de comunica-
cion e difusion, asi como recursos humanos, e
a empresa DeHistoria realizou un pequeno
estudo documental sobre o espazo. DEMO
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Editora participou tamén coa creacion dunha
banda desefiada orientada & difusion do pro-
xecto que integrou tamén nas suas politicas de
difusion. A Conselleria de Cultura e Educacion
da Xunta de Galicia participou colaborando
economicamente nas accions de difusion dos
resultados cientificos e autorizando a interven-
cion arqueoloxica.

A participacion de entidades complementouse
cunha importante participacion de voluntaria-
do tanto no ambito técnico arqueoldxico como
noutros ambitos de participacion. En total,
mais de 60 persoas participaron de xeito acti-
vo nos ambitos do proxecto, incorporandose
nalgin momento dos tres meses de traballo
que implicou. Unha significativa parte dos
voluntariado (un 30%) procedia do propio
concello de Carnota, e participaron esencial-
mente na inxente tarefa de desbroce manual de
7000 metros cadrados de terreo durante tres
meses. O resto dos voluntarios incorporaronse
nas catro fins de semana que supuxeron a
intervencion directa de limpeza fina e sonda-
xes arqueoloxicas.

2.- O sitio arqueoloxico:
a sua problematica

A Torre dos Mouros ¢ un sitio arqueolo-
xico de grandes dimensions localizado a
mais de trescentos metros de altura sobre
a parroquia de Lira (Carnota). O sitio
arqueoldxico ocupa unha ampla superfi-
cie entre varios outeiros que pechan o
sur do arco de Carnota, ao oeste dunha
falla xeolodxica e exercendo unha impor-
tante posicion de preeminencia visual
sobre todo Carnota, a abra de Fisterra ¢ o
litoral ata Monte Louro (Muros), asi
coma os camifios interiores que comuni-
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caban Carnota con Muros.

A sua existencia foinos comunicada por
Xilberto Caamatfio, presidente da Asociacion
Monte Pindo Parque Natural, a quen fixera
participe da stia existencia Jordi Tato, vecifio
de Carnota.

A Torre dos Mouros foi identificada xa nunha
data moi tempera: no Diccionario Geografico-
Estadistico de Madoz (1847), de onde procede
a primeira mencion da sua existencia e a alu-
sion a4 presenza de estruturas arqueoldxicas
moi relevantes: "en la cuspide del monte
Garganta se encuentran vestigios de torreones
cuyo sitio es conocido por Torres de Mouros".
Ainda que o monte estudado recibe numerosos
toponimos distintos, o equipo decidiu nomear
o proxecto con esta denominacion, Torre dos
Mouros. Autores como Fernando Alonso
Romero recolleron diversos aspectos do seu
folclore, en especial a lenda do cabalifio de
ouro.

A problematica da Torre dos Mouros derivase
das suas caracteristicas que a singularizan no
seu contexto cultural e xeografico. Tratase
dunha fortificaciéon de grandes dimensions

Figura 2- Mitin de Castelao en Lira en 1936 coa
Torre dos Mouros ao fondo
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(alomenos duas hectareas) situada nun territo-
rio abrupto ¢ de moi pouca produtividade agri-
cola, asi como unha clara e dificil exposicion

aos ventos do Atlantico.

Figura 3- Localizacién da Torre dos Mouros en
Galicia e no concello de Carnota

A fortificacion esta dotada de elementos r
monumentais, como a existencia dun '/ :
dobre perimetro amurallado de mais de
500 metros de desenvolvemento, no que
a muralla superior consta de paramentos
de caracter ciclopeo e un grosor de cinco
metros de ancho nalgins puntos. A
muralla inferior, mais reducida, alterna
os paramentos a base de cachote coa
integracion de penedos cortados e situa-
dos en posicién a partir da stia extrac-
cion de cotas superiores. A traza da
muralla ¢ regular e rectilinea ao longo de
todo o perimetro, se ben o seu estado de
conservacion ¢é disimilar. Recentes

observacions aéreas amosan posibles indicios
dunha terceira lifla defensiva, inferior, que
parece estenderse de xeito regular ao longo do
sector occidental da fortificacion en paralelo
coas outras duas lifias de murallas, pero a
espesa matogueira actual impide a verificacion
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da sua existencia. A integracion entre as mura-
llas e a topografia da Torre dos Mouros ¢ moi
eficiente, incorporando as penedias como
parte do sistema defensivo e optimizando, xa
que logo, os traballos de amurallamento.

A fortificacion consta de dous recintos clara-
mente diferenciados. O recinto baixo com-
prende unha area de 7000 metros cadrados e
unha superficie chan encaixada entre dous
grandes outeiros. A partir de diferentes deno-
minacions tradicionais deste espazo podemos
supofler un aproveitamento agricola deste
recinto en épocas posteriores ao seu abandono:
Mouros,  Curro  dos
aproveitamento exprésase
visualmente no erguemento dun valado tradi-
cional que aproveitou directamente os grandes
volumes de cachote da muralla, reerguendo

unha pequena lifia delimitadora que pecha e

Figura 4- Ortotofo da Torre dos Mouros que revela as
principais estruturas. Fonte: Google Maps

acouta o recinto baixo. Unha das peculiarida-
des iniciais do recinto baixo era o contraste
evidente entre os grandes volumes de pedra e
mamposteria xeradas pola muralla en relacion
4 aparente ausencia de edificacions no interior
do recinto, agas na area proxima ao lenzo de
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muralla oriental, o mais protexido do vento.

O recinto alto, ainda que de grandes dimen-
sions teodricas, en realidade ten unha superficie
util para habitacion moi reducida, esencial-
mente vertebrada a partir dun estreito aterraza-
mento situado na area occidental do recinto. O
recinto aproveita a configuracion natural do
outeiro cofiecido como Monte do Castro na
microtoponimia da Torre dos Mouros. Este
recinto ten as maiores capacidades de visibili-
dade do seu contorno inmediato. Debido as
enormes dimensions da Torre dos Mouros, este
recinto sé tivo unha pequena intervencion de
limpeza, orientada a crear un corredor de acce-
so para as tarefas de prospeccion, pero desco-
flecemos como esta estruturada esa terraza
occidental. Constatamos a posible existencia
de pequenas casoupas ou construcions nalgins
puntos do sector oriental, proximas a4 muralla,
pero ao non seren intervidas, carecemos de
datos que nos permitan saber se son contempo-
raneas das estruturas defensivas.

O xacemento arqueoldxico non estaba catalo-
gado no Catalogo da Xunta de Galicia, se ben
de
Planeamento. Malia iso, a fortificacion estaba

figuraba nas Normas Provinciais
definida e ben presenta na memoria da parro-
quia de Lira, tanto a través da (Monte do
Castro, Estivada dos Mouros, Alvariza dos
Mouros) na memoria da parroquia de Lira;
pola nosa experiencia de traballo de campo,
puidemos comprobar a extension dunha lenda,
que con certas variantes, pode atoparse en
puntos da costa das rias de Muros e Arousa: o
cabalo de ouro. No caso da Torre dos Mouros,
a variante mais estendida di asi: "No monte do
Castro/ no Curro do Medio/ hai un cabalifio
de ouro/ enterrado coa sua manta/ e o seu

freo" 2
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Durante o traballo de campo puidemos tamén
constatar a existencia de variantes interesantes
da lenda: "Hai un cabalifio de ouro soterrado.
A metade del esta no Monte do Castro e a
outra metade no castro de Mifiarzo" °. Esta
referencia ten un interese grande, xa que vin-
cula simbolicamente dous xacementos arqueo-
l6xicos proximos entre si (o castro de Mifiarzo
esta localizado na actual poboacion de Lira,
ainda que sabemos que no século XVIII era
todo unha zona deshabitada). Son os dous
grandes recintos arqueoloxicos da parroquia
de Lira.

O gran interese cientifico da Torre dos Mouros
procede do seu dificil encaixe nos esquemas
tipoloxicos e cronoloxicos dos sitios arqueolo-
xicos da area. O poboamento castrexo do
amplo territorio que ocupaban no seu tempo os
antigos Supertamarici presenta caracteristicas
que o diferencian tipoloxicamente das estrutu-
ras localizadas na Torre dos Mouros.

En primeiro lugar, as dimensions dos castros
dun amplo territorio litoral e interior dos con-
cellos de Noia, Serra de Outes, Muros,
Carnota, Mazaricos ou Negreira son en boa
parte dos casos moito mais reducidos que a
Torre dos Mouros. No ambito local, a Torre
dos Mouros estd moi proxima (a menos de 2
km) de dous xacementos castrexos, Mallou e
Mifiarzo, que poden corresponder a unha cro-
noloxia da II Idade do Ferro, de acordo cos
patrons investigados por autores como
Gonzalez Ruibal en diferentes publicacions.

Alomenos dun deles, Mallou, as campaiias de

2 Informante: Angel Pifieiro Gémez. Recollido por
Mario Maceiras. Veran de 2012.

3 Informante: Recollida por Soledad Felloza.
Veran de 2012.
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intervencions amosaron, en efecto, unha cro-
noloxia que finalizaba no século I a.C.

Os dous, asi como a maior parte dos empraza-
mentos castrexos do territorio, responden a
esta preferencia de habitat. Sitllanse en peque-
nos promontorios nas inmediacions dos recur-
sos marifios ¢ agricolas da area, respondendo a
un patrén similar (dimensions dunha hectarea
ou menos), estruturas defensivas sinxelas de
parapetos de terra complementados, nalguns
casos, con murallas de pedra e foxos, ¢ siste-
mas de aterrazamentos. S6 dispofien dunha
croa non dividida internamente e non dispofien
na maior parte dos casos dun amplo dominio
visual.

Ao mesmo tempo, a exposicion de Carnota ao
Océano e a sua facilidade de acceso a
Compostela debeu ser clave para o establece-
mento estratéxico de duas fortalezas altome-
dievais relativamente ben documentadas xa no
século X. O castelo de Canetum (actual Bico
do Santo), mencionado nas propiedades
do bispo de Compostela, Sisnando II, e o
castelo de Sant Iurgium (actual castelo
da Raifia Lupa, ou Pedrullo), localizado

Aiuoe

nunha penichaira intermedia no ascenso
ao monte Pindo. Unha terceira fortifica-
cion, na estrema norte do macizo do
Pindo, Penafiel, parece responder a un
sistema de castelos roqueiros similar as
outras. Penafiel estd documentada como
un castelo derrubado polos Irmandifios
en 1467, pero a famosa inscricion de
excomuiion do século XII que estd na
base do castelo e a stia localizacion permitiria-
nos aventurar, tamén, unha orixe altomedieval.

Ambos os tres castelos parecen responder, ao
igual que os castros, a un patréon coherente de

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

400

200

n°3

s

Fol de Veleno

situacion e morfoloxia. Se os castros da area
situanse nas proximidades das terras de cultivo
e no fondo dos vales, sobre pequenos promon-
torios, os castelos son da tipoloxia definida
desde a Idade Media en Galicia como "roquei-
ros". Beneficianse dun accidentado relevo e
constriien un sistema defensivo no alto das
penedias, intervindo artificialmente as moles
graniticas para aterrazar, gafiar espazo de habi-
tat e establecer unha posicion. Tratase de espa-
zos de dimensions minimas: Penafiel e
Canedo mantéfiense entre as 0,2-0,3 hectareas,
e Sant [urgium ten unha entidade maior, apro-
ximadamente nas 0,6 has, e desta superficie do
sitio arqueoloxico, o espazo habitable e ainda
mais reducido. Sen embargo, na nosa impre-
sion o principal elemento decisor da sua loca-
lizacion, ten que ver coa ampla visibilidade
dos seus emprazamentos e, non menos impor-
tante, a sua proximidade a vias de comunica-
cion naturais e tradicionais que conducen
desde a costa ata o interior.

Sitios Arqueoloxicos Fortificados de Carnota

W M=dieval
W dads da
Farra

Indetermir

Tangedos Mouros

Sint-lumium

1,8

Dimensitns do stlo argqueitaico fen Has)

Figura 5- Sitios arqueoldxicos fortificados en Carnota.

Dimensioéns e altitude. Fonte: Elaboracion propia

Como se pode apreciar na figura 5., a Torre
dos Mouros atopase nun territorio cruzado
entre uns xacementos entre os outros. Pola sta
altitude e a ausencia de terras de cultivo nas
proximidades, pareceria responder & loxica
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militar dos castelos altomedievais desta area.
Pola stia morfoloxia, achégase as fortifica-
cions da Idade do Ferro, pero tanto as dimen-
siéons como os patrons construtivos das lifias
defensivas non parecen corresponder a época.

Sen embargo, a fortificacion da Torre dos
Mouros si parece gardar mais relacion con
outra fortificacion proxima ainda nunha fase
moi preliminar de estudo, a fortificacion que
denominamos Pindo Central. Tratase dunha
gran area fortificada que pecha 10 hectareas na
zona mais alta do Monte Pindo, e esta definida
por unha potente lifia defensiva de aparello
ciclopeo que adopta formulas de reforzo nas
areas mais vulnerables (bastions, dobres lifias
defensivas). Esta fortificacion, ainda non cata-
logada, parece responder nas stias dimensions
a estruturas defensivas tardoantigas, ainda
pouco cofiecidas, pero existentes no occidente
da Peninsula Ibérica, pero tamén en areas do
Mediterraneo noroccidental. A sta relacion
formal coa Torre dos Mouros ¢ ainda hipotéti-
ca, pero ¢ unha via suxestiva de traballo.

Xa que logo, os obxectivos iniciais da inter-
vencion arqueoloxica eran bastante claros: a
limpeza do espazo arqueoldxico para poder
estudar a morfoloxia e as sfias técnicas cons-
trutivas, e intervencions en forma de sondaxes
para tentar concretar a sua cronoloxia.

O sitio arqueoloxico da Torre dos Mouros reu-
nia especiais condicions para unha experiencia
de arqueoloxia publica ¢ de divulgacion cien-
tifica. A comunidade de Lira e Carnota, na sua
historia recente, ¢ un espazo dindmico, acostu-
mado a emprender proxectos en comun xera-
dos a partir de iniciativas propias. Ao mesmo
tempo, a imprecision formal da Torre dos
Mouros reunia determinadas condicions dis-
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cursivas que nos permitian ensaiar novos dis-
cursos no ambito da divulgacion cientifica,
como explicaremos mais adiante.

3.- Aintervencion poliédrica

Como sinalabamos ao principio, o proxecto foi
concibido de xeito poliédrico. A filosofia de
fondo ¢ que unha escavacion arqueoldxica €
unha celebracion da ciencia, é dicir, vai mais
ala do propio obxecto de investigacion e debe
ser unha oportunidade para estender o cofiece-
mento e o proceso cientifico entre a poboa-
cion. O interese polo pasado local ¢ unha mag-
nifica oportunidade para desenvolver progra-
mas que amplien e difundan cofiecemento. Xa
que logo, unha das primeiras premisas do pro-
xecto foi comprender que o proxecto debia sair
do propio xacemento, situado nunha zona dis-
tante, a gran altitude e con dificiles condicions
meteoroloxicas, e actuar directamente sobre os
puntos de reuniéon da comunidade local.
Deseflamos as seguintes actuacions:

1. Obradoiros
nenos. Impartidos por lolanda Porto e

de arqueoloxia para

Xurxo Ayan, arquedlogos do CSIC, os
dous obradoiros de arqueoloxia foron
impartidos na Biblioteca Publica de
Carnota e se impartian en duas quendas
divididas por idades. Un dos obradoiros,
de arenoglifos, aprendia aos nenos os
principais motivos da vizosa arte rupes-
tre carnota. O outro dos obradoiros, de
ceramica castrexa, instruia nas principais
formas e tecnoloxias do resto arqueolod-
xico mais abundante atopado nos poboa-
dos da Idade do Ferro.

2. Barferencias. Seguindo o exemplo

empregado polo divulgador e neurocien-

tifico Xurxo Marifio e a experiencia pre-
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via tamén realizada co sitio arqueoldxico
de Pena Furada, as Barferencias traslada-
ron a experiencia arqueoloxica aos bares
mais concorridos de Carnota, os sabados
as 20 horas. O obxectivo era facer visible
na economia local, dun xeito sinxelo, dos
beneficios dunha programacion cultural
arqueoloxica e dunha intervencion
arqueoloxica. As Barferencias eran char-
las informais non focalizadas exclusiva-
mente no dmbito da Torre dos Mouros,
sen6on que o programa desenvolvia
aspectos da arqueoloxia e a Historia
galegas vinculados en sentido amplo con
Carnota. Desefiamos cinco barferencias,
cada unha impartida nun bar distinto.
Unha sobre Comercio e navegacion na
Idade do Ferro (Xurxo Ayan e Rafael
Rodriguez), outra sobre petroglifos
(Antonio de la Pefia e o canteiro local
José Cernadas, descubridor de boa parte
dos conxuntos rupestres de Carnota),
sobre aspectos pouco cofiecidos da Idade
do Ferro (Alfredo Gonzalez Ruibal),
sobre pirateria na Costa da Morte ao
longo dos séculos (Manuel Gago e
Alejandro Lamas).

Visitas guiadas, segmentadas e perso-
nalizadas. O proxecto dispufia dun guia
especializado, Xosé Gago, da empresa
Cool-Touring, destinado 4 continua aten-
cioén aos visitantes, que se foron incre-
mentando de xeito proporcional confor-
me avanzaba a intervencion e a campafia
de comunicacion. Todos os dias ofrecia-
se unha visita guiada gratuita dunha
duracion aproximada dunha hora, pero o
guia atendia a grupos de visitantes que
chegaban a horas distintas. A partir de
agosto ofrécese un programa de visitas
personalizadas para grupos. Calquera
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persoa que queira visitar o xacemento,
hoxe en dia, pode contratar unha visita
especializada na data que lle conveiia. O
guia ofrecianos un feed-back determi-
nante para cofiecer a reaccion dos visi-
tantes ante o xacemento, as areas de
maior interese ou aspectos tan importan-
tes como a identificacion efectiva das
estruturas arqueoléxicas. E importante
sinalar a realizacion de actividades in
situ con colectivos segmentados, coma
os nenos da comunidade local. Estas
actividades basedbanse tamén en visitas
guiadas adaptadas ¢ en sesions de contos
nas que se recreaba a tradicion oral da
Torre dos Mouros.

Banda deseiiada. De acordo tamén coa
filosofia sinalada ao principio, un dos
obxectivos € que o sitio arqueoldxico
debe xerar producion de industria cultu-
ral desde o primeiro momento que faga
viable a amortizaciéon de custes. Neste
sentido, e contando coa colaboracion da
Conselleria de Cultura e Educacion da
Xunta de Galicia, traballamos co debu-
xante Manel Cranco e Demo Editorial
para xerar unha publicacion de ambito
xeral que presentara, en banda desefiada,
os principais resultados da campaiia
2012. Concibimola como un produto
eminentemente narrativo, que outorgaba
personalidade as estruturas arqueoloxi-
cas exhumadas e facia visibles as hipote-
ses do equipo de investigacion. A banda
desefiada agasallase aos nenos de
Carnota e se converte nun obxecto sim-
bolico para os voluntarios que participa-
ron no proxecto, que reciben un exem-
plar personalizado e adicado polo autor.
O resto distribiense en puntos de venda
e librarias de toda Galicia e os seus
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beneficios destinanse a amortizar custes
basicos do proxecto.

5. Branding, merchandising e creacion
de marca. Para obter retornos econémi-
cos e facilitar a difusion do proxecto, un
elemento relevante foi a constitucion de
elementos de branding e marketing con
aplicacion multisoporte. O branding foi
concibido para fixar a tradicion oral da
Torre dos Mouros e demostrar a stia con-
version en iconas contemporaneas. Deste
xeito, o desenador local Mario Maceiras,
a suxestion do equipo do proxecto, traba-
llou cun radiante cabalo de ouro que se
converteu nun importante elemento de
valor na venda de merchandising do pro-
xecto arqueoldxico (camisetas).

4.- Traballo en redes informais e
voluntariado

Un dos elementos claves no proxecto Torre
dos Mouros foi a participacion social. O pro-
xecto foi artellado de acordo co valor de facer
participar ao publi-
co da experiencia
de construcion do
cofiecemento cien-
tifico. O proxecto
contaba cun equipo
técnico especiali-
zado (e tamén
voluntario) de once
persoas, das que un
60% eran arqueo-
logos e 0 40% res-
tante repartianse
entre arquitectos e
xornalistas. Pero nos traballos da Torre dos
Mouros participaron outras 49 persoas en dife-
rentes tarefas.
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Os voluntarios participan en diferentes tarefas
do proxecto: desde a loxistica basica (alimen-
taria, traslado de persoal e material, etc.) ata as
inxentes tarefas de limpeza dun sitio.
Limparonse preto de 8000 metros cadrados de
vexetacion de xeito gradual e durante toda a
campafia arqueoldxica. A limpeza estaba
orientada a facer visibles as estruturas defensi-
vas ¢ as posibles estruturas interiores.

En funcioén das suas capacidades e cofiecemen-
tos, os voluntarios operaban en diferentes
areas do proxecto. Podian participar previa
inscricion. Non se realizaba seleccion previa, e
a procedencia territorial, os grupos de idades e
de profesions orixinarias son bastante hetero-
xéneas. En xeral, o seu radio residencial era a
provincia da Corufia € o contorno urbano, € as
medias de idade oscilaban entre preadolescen-
tes ata a madurez (12-55 anos). Os voluntarios
recibian un curso de formacion, visitas guiadas
aos avances do proxecto e dispuilan de asisten-
cia continua por parte dos arquedlogos do pro-
xecto. Se ben o equipo técnico arqueoloxico

concentrouse no
ambito das sonda-
xes arqueoloxicas
e os voluntarios
de
limpeza, a supervi-

nos espazos
sién técnica e o
apoio era conti-
nuo. Os arqueodlo-
gos interpretaban
in situ a evolucion
dos traballos desde
un punto de vista
didactico para os
voluntarios. De feito, estes valoraban especial-
mente "que se lle explicasen as cousas".
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Cremos que o traballo con voluntarios non ¢
unicamente unha resposta a unha mala situa-
cion econdmica, senon que debe estar na cerna
dos proxectos arqueoloxicos. Os voluntarios
convértense en embaixadores e custodios do
sitio arqueoloxico, e permiten difundir visions
directamente do proceso cientifico entre
amplas comunidades de afeccionados. So
poflo unha anécdota: en setembro incendiouse
un sector dos montes de Carnota e habia un
pequeno risco de que o incendio se estendera
ata a Torre dos Mouros. E a penas dias horas
recibiramos mais dunha ducia de mensaxes de
voluntarios veteranos da Torre indicando que
prestarian o seu apoio se fose necesario. O
voluntariado estimula a apropiacion simbdlica
do espazo arqueoloxico a través da xeracion
dunha experiencia que ¢ 4 vez individual e
colectiva.

Unha accion significativa foi a imbricacion
coa industria turistica local; non foi un desefo
inicial do proxecto, pero alomenos dous esta-
blecementos da parroquia de Lira ofreceron de
motu propio descontos ou gratificacions nos
seus establecementos para o voluntariado.
Desde o noso punto de vista, a nocion de
voluntario ao que se lle ofrece unha oferta de
turismo e lecer vinculada ao territorio € un ele-
mento especialmente interesante para desen-
volver en futuras campaiias.

Cremos que tamén se asocia, habitualmente, o
voluntario arqueoldxico a tarefas directamente
en campo. Desde o noso punto de vista, creo
que hai moitos ambitos mais dentro dun pro-
xecto arqueoloxico onde un voluntario pode
traballar: desde procesado e andlise de deter-
minado tipo de datos, ata dinamizacion da
comunidade local, etc. Cremos que se debe
transmitir a idea dun voluntariado con moitas
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mais funcionalidades, para asi obter unha base
social maior.

O traballo coas empresas tamén ¢é, ao noso
xuizo, determinante. Malia que son os custes
econdémicos a principal preocupacion dun pro-
xecto arqueoloxico, futuras lifias de traballo
deberan avanzar nunha economia do intercam-
bio coas empresas da zona, baseadas no patro-
cinio a partir do intercambio de bens e servizos
e facendo fincapé, desde os proxectos, nos
beneficios tanxibles que as empresas poden
obter da sua participacion. O patrocinio unica-
mente por anuncio ¢ un concepto gastado
desde o punto de vista publicitario, e que pode
limitar as posibilidades de obtencion de recur-
SOS.

5.- Divulgacion en tempo real e
publico

Un dos aspectos mais novidosos do proxecto
foi a experiencia de comunicacion e divulga-
cion en tempo real do sitio arqueoloxico. Polo
noso coilecemento, ¢ a primeira vez que se
incrusta un equipo xornalistico no equipo
arqueoldxico. Alumnos e profesores vincula-
dos ao Grupo de Investigacion en Novos
Medios da Universidade de Santiago de
Compostela —un equipo cientifico que leva
quince anos traballando en experiencias de
comunicacion interactiva— desenvolveron un
proxecto de comunicacion que permitiu obter
valiosos datos sobre recepcion de contidos
cientificos de ambito arqueoldxico nun univer-
so relativamente amplo de poboacion de ambi-
to galego e espaiiol.

Desde o punto de vista comunicativo, 0 noso

principal obxectivo era experimentar coa
comunicacion de procesos € coa construcion
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Figura 7- Gravacion das crénicas audiovisuais da Torre dos Mouros.
Manuel Gago entrevista a Antén Malde. Foto: Soledad Felloza.

dunha narrativa divulgativa baseada no méto-
do cientifico. A escasa difusion dos contidos
cientificos cara un publico xeral existente en
Galicia cremos que se debe, en gran medida, &
falta de especializacion profesional no dmbito
xornalistico, 4 ausencia dunha cultura de
divulgacion no ambito dos profesionais cienti-
ficos e a unha concepcion xeral incorrecta da
transmision de resultados. Tradicionalmente, a
comunicacion cientifica concibese como unha
simplificacion dos aspectos lexicograficos dun
texto cientifico, e a unha nocidén da comunica-
cion cientifica como a transmision dun proce-
so xa finalizado, duns resultados.

Desde a nosa visiéon, consideramos que a
divulgacion cientifica implica o desenvolve-
mento de narrativas propias concibidas desde
os formatos tradicionais orientados a un publi-
co xeral. Neste sentido, as estruturas de guiéon
audiovisual de ficcion como as tramas ou os
plot points (puntos de Xiro) encaixan maxis-
tralmente ben cos procesos do método cientifi-
co clasico (os indicios, as evidencias, as con-
xecturas, as

hipdteses, os descartes).

120

Programas audiovisuais de éxito coma o Time
Team tefien empregado estratexias similares
para crear relatos de gran interese para unha
audiencia non especializada.

Deste xeito, o traballo de comunicacién no
ambito da Torre dos Mouros centrouse nas
accions previas de difusion da existencia de
xacemento ¢ da convocatoria publica de
voluntariado, asi como na difusién posterior
en tempo real do evento. O equipo non fixo
comunicacion corporativa externa cara outros
medios de comunicacion, senoén que se centrou
na construcion do produto cultural desde cero,
a partir de diferentes recursos electronicos. A
comunicacion, a nivel de ritmo, estruturouse
en tres fluxos temporais diferenciados:

1. A fin de semana —momento no que se
realizaban os traballos— realizdbanse
traballos de comunicacion en tempo real
durante as 10 horas de actividade no sitio
arqueoloxico. O proceso comezaba a pri-
meira hora da mafia cunha breve presen-
tacion en video dos traballos do dia por
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parte do director da intervencion. A par-
tir da sua intervencion e do traballo pre-
vio estruturdbanse tres tramas, duas
delas de continuidade e outra difusa. As
tramas de continuidade difundian o
avance en determinado tipo de traballos,
como a limpeza do lenzo occidental da
muralla ou a descuberta de estruturas
edificias na banda oriental. As tramas
difusas introducian elementos non agru-
pados (visitas, anécdotas, fotos intere-
santes). O proceso de comunicacion cen-
trabase, durante a fin de semana, nas
redes sociais (Facebook e Twitter). A
partir da segunda semana o esforzo cen-
trouse en Facebook, debido 4 baixa
penetracion de Twitter entre a nosa
audiencia potencial (esta rede social esta
ainda moi marcada socialmente no &mbi-
to espafiol).

2. Durante a semana. Tras o traballo no
sitio arqueoloxico da fin de semana,
empregabamos a semana laboral para
unha comunicacion mais estruturada e
soportada, esencialmente, no web oficial
do proxecto, apoiado por Facebook e
Twitter. Esta comunicacion de profundi-
dade incluia artigos de reflexion e de
interpretacion dos resultados da fin de
semana, infografias e videos resumo da
actividade arqueolodxica.

Female 491% 04%

3 Cisa asa 45-54 55

T —
Male 48,6% 0,3% I "
4,5% 2.5% 1,6%
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3. Enlongo alcance. A nosa estratexia pasa
por diminuir a actividade en redes
sociais ¢ concentrar, a medio prazo, a
producién cientifica e documental en
grandes repositorios. Deste xeito, o
material multimedia depositabase en
repositorios especificos (canle en Flickr,
en Youtube) e todos os artigos ¢ a produ-
cion cientifica fano no apartado de
Producion Cientifica do web. Cremos
que ¢ o mellor xeito de achegar de xeito
eficiente unha visualizacion da evolu-
cion dos procesos de traballo para unha
audiencia mais selectiva, de ambito pro-
fesional ou especializado. Para este tipo
de contidos de longa duracion, as redes
sociais tradicionais revélanse como
ineficaces ¢ incluso perniciosas.

Os resultados da comunicacion foron moi
satisfactorios. O alcance global da comunica-
cion na rede Facebook foi de mais de 308.000
items informativos consumidos durante o peri-
odo de xullo de 2012 ¢ na web, de mais de
68.000 paxinas vistas.

Como se pode apreciar, existe un reparto rela-
tivamente equilibrado do consumo de contidos
da Torre dos Mouros en Facebook por idades e
sexos; para interpretar estes datos hai que
reparar en que a tecnoloxia estd moldeada

12, 13% 1,2%

3.4 £L-€4

Figura 8- Alcance global do proxecto en Facebook (sexo e idade). Periodo:
01/06/2012 - 08/08/2012. Fonte: Facebook

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza

171

n°3
s AN s

2013




Fol d

e Veleno

s =

n°3 2013

socialmente, e a distribucién do emprego das
tecnoloxias en termos de idade, nivel econo-
mico ¢ habitat segue sendo relevante e pode
favorecer o segmento de consumo de poboa-
cion con ingresos econdmicos propios e dunha
idade entre os 25 e 45 anos. Sen embargo, con-
sideramos relevante prestar atencion tamén 4s
dificultades de penetracion no ambito da
mocidade, que son comuns a outras experien-
cias de comunicacion.

Na nosa opinién, compre desenvolver e traba-
llar formatos especificos de comunicacién
para segmentos de audiencia tan complexos
como os da mocidade, a adolescencia e a
infancia. Cada un deles ten requirimentos
especificos e de ai a sia complexidade desde o
punto de vista comunicativo.

Futuras campafias permitirdn experimentar
con targets de audiencia especificos para
cofiecer a sua interaccion coa divulgacion
cientifica.

Visibilidade de contidos enweb e Facebook

Nimero de impresions
e

Figura 9- Prime Time en Facebook e Web (paxinas
vistas en web e contidos consumidos en
Facebook). Fonte: Elaboracién propia

Cremos que estas cifras se poderian incremen-
tar intensificando a campaiia de comunicacion
ao longo de xuiflo e estruturando elementos de
impacto previos 4 propia intervencion arqueo-
loxica, como se revela na figura 9, que amosa
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o prime time de consumos de contidos da
Torre dos Mouros, especialmente no impacto
da viralizacion. Como se pode apreciar, men-
tres o consumo do web obsérvase como un
medio secundario, de depdsito, cunha audien-
cia fidelizada e recorrente, o impacto da vira-
lizacion e socializaciéon da campafia na Torre
dos Mouros apréciase a partir da segunda
semana da intervencion ¢ increméntase de
xeito notable nos ultimos dias. En futuras cam-
paias, consideramos necesario deseflar un
plan de comunicaciéon mais amplo que permi-
ta unha viralizacion do contido de xeito pre-
vio. No ambito dos visitantes, este fendmeno
incremencial apreciouse especialmente coinci-
dindo coa terceira ou cuarta semana de inter-
vencion.

6.- Un novo perfil de visitante

Os datos de audiencia revelaron unha intere-
sante correlacion co fluxo de visitantes presen-
ciais que subian & Torre dos Mouros. Desde
Cool-Touring informoéusenos de que no con-
xunto de visitantes aprecidbanse perfis clara-
mente definidos de visitantes que tefien que
ver coas estratexias de comunicacion e sociali-
zacion. Por unha banda, un significativo
numero de visitantes que acudian as visitas da
Torre dos Mouros vifian previamente informa-
dos a través das accidns de comunicacion en
Internet. Isto introduce unha nova variable
para comprender o turismo cultural en Galicia,
que ¢ a interaccion e o vinculo previo entre o
visitante ¢ 0 xacemento, ¢ a sia comprension
aprioristica do contexto cultural e caracteristi-
cas do xacemento. Falamos dun visitante con
cofiecemento previo que formula cuestions
elaboradas e froito dunha reflexion previa no
seu consumo doméstico de informacioén sobre
0 xacemento arqueoloxico.
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Figura 10- O arquedlogo Xurxo Ayan explica a edificacion
oblonga do sector oriental. Foto: Andrea Lozano

Por outra banda, conforme avanzaba a campa-
fia, tamén visitaron o xacemento nNuUMerosos
visitantes do ambito local que tiveran unha
experiencia previa asistindo as barferencias.
No noso desefio inicial, non calculabamos que
se ia producir este fenomeno, que chegou de
xeito indirecto. As Barferencias revelaronse
como dinamicas tractoras de poboa-
cion cara 0 acceso ao xacemento, que
non ¢ inmediato a unha estrada e que
esixe un pequeno esforzo fisico. Ao &
mesmo tempo, consideramos que
estas experiencias na poboacion per-
miten vencer prexuizos ou percep-
cions negativas aprioristicas que poi-
dan estar vinculadas a este tipo de
traballos e asociadas, na mentalidade
popular, 4 practica arqueoldxica
(inaccesibilidade dos profesionais,
politizacion do proxecto, efectos
nocivos, etc.).

7.- Principais resultados
Desde o punto de vista arqueoldxico, a inter-
vencion na Torre dos Mouros confirmou a

existencia dun recinto defensivo de grandes
dimensions no alto do Monte Garganta. A
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intervencion revelou, ademais, a inten-
cion monumental dos seus construtores,
especialmente nos lenzos defensivos do
oeste, que son os que tefien unha gran
visibilidade —e son vistos— desde o
ambito de Carnota e o mar. Esta monu-
mentalidade exprésase na descuberta
dun amplo tramo de calzada (figura 11)
que vincula organicamente a primeira e
a segunda lifia defensiva, e na constru-
cion dinamica da muralla principal,
engrosandose nos dous tramos conforme
se acerca 4 porta de entrada.

A intervencion tamén revelou o intrigante
baleiro do recinto inferior, que foi o espazo
obxecto das sondaxes e traballos arqueoloxi-
cos. De acordo coa prospeccion e os datos
radioldxicos, unha significativa parte do recin-

to esta baleiro, se ben as sondaxes arqueoloxi-

Figura 11- Fotografia aérea do sector oeste da muralla.
Foto: Equipo Torre dos Mouros

cas constataron traballos de construcion de
edificios na zona oriental da muralla e o gra-
didmetro ofrece posibles resultados positivos
tamén na zona suroriental. Esas duas areas son
as mais protexidas das inclemencias meteoro-
loxicas.
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A aparicion dun gran edificio oblongo cun
gran derrube interior e muros asociados poste-
riores, situados por debaixo de pequenas estru-
turas de posible uso gandeiro, foi un dos acha-
dos significativos. Sen embargo, non foi posi-
ble obter evidencias de uso doméstico deste
edificio. Consideramos que, alomenos ese
gran recinto inferior, non foi empregado como
un espazo habitacional permanente.

En canto a cronoloxia, as evidencias localiza-
das ata o momento (substancialmente os para-
mentos, de soga e tizéon, o emprego de picos
como elemento nivelador das pedras ¢ os xeito
de construcion) asociadas a ausencia de mate-
riais no interior do xacemento, permitennos
manter a hipétese —con prudencia— de que a
sua cronoloxia non é da Idade do Ferro, senén
que estamos a falar dun xacemento esencial-
mente de época tardoantiga ou altomedieval.
Sen embargo, ¢ preciso unha intervencion
mais ampla no xacemento para concretar mais
0 ambito cronoloxico. As evidencias tamén
permiten sinalar que o recinto baixo non foi
empregado de xeito continuo por unha activi-
dade doméstica e familiar.

Algunha lenda localizada nas aldeas situadas
aos pés do sitio arqueoldxico, como O
Carballal, sinalan o uso conxuntural do recin-
to como un "refuxio contra os piratas dos
mares" por parte da poboacion de Lira. Esta
funcionalidade lendaria € coherente co rexistro
arqueoldxico localizado, se ben non explica as
orixes ¢ as peculiaridades dun recinto arqueo-
loxico que, na stia concepcion, parece a caba-
lo entre varias épocas, ainda que a stia constru-
cion, polo momento, parece toda da mesma.

Desde o noso punto de vista, a campafia 2012
do proxecto arqueoloxico da Torre dos Mouros
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revelou a viabilidade da arqueoloxia publica
en Galicia, tanto como mecanismo de preser-
vacion da ciencia en momentos de especial
dificultade econdmica como, mais relevante,
como un poderoso mecanismo de vertebracion
social, dinamizacion local e transmision e
divulgacion do cofiecemento cientifico. Os
datos obtidos permiten entender que as inter-
vencions arqueoloxicas deben ser pensadas
para ser viables social e economicamente
desde o primeiro momento, e que esta viabili-
dade se construe a partir dunha relacion proxi-
ma tanto cos cidadans como cos potenciais
consumidores do obxecto cultural. Abordando
unha intervencion arqueoldxica con estrate-
xias similares 4s da industria editorial ou cine-
matografica —salvando, evidentemente, as
cuestions que tefien que ver coa finalidade
cientifica, que debe ser primordial no proxec-
to— ¢ factible activar esa viabilidade nun con-
texto local, pero tamén moito mais amplo.

O patrimonio cultural galego precisa de narra-
tivas, de intérpretes e de embaixadores. Cada
visitante debe ser concibido como un cliente
—ainda que o servizo sexa gratuito— e, xa
que logo, procurar a sia maxima satisfaccion,
pero sobre todo como un cidadan —enton,
propietario en ultima instancia do lugar e, polo
tanto, valedor da sta preservacion. Estes visi-
tantes seran os futuros intérpretes e embaixa-
dores do sitio arqueoloxico.

Ainda que no conxunto de factores que fixeron
viable o Proxecto Torre dos Mouros hai condi-
cions que fan tinico o proxecto, consideramos
que o modelo ¢ aplicable, coas adaptacions
pertinentes, en diferentes puntos do territorio
galego, como unha estratexia por parte de enti-
dades sociais, empresariais ou das diferentes
administracions.
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PASEOS POLA NOSA
OURIVERIA

Susi Gesto
Ourive compostelad

Sumario
Neste artigo farei un breve percorrido pola historia da ouriveria galega desde o meu papel de
ourive. Realizarase tamén unha parada importante na ouriveria composteld, coa que eu me criei
no recanto do meu pai. Un novo concepto de ouriveria cheo de arte, de sofios, de maxia, de cren-
zas e sobre todo de paixo6n polo oficio. Penso que € preciso recuperar as tradicions e as nosas
profundas raizames e asi remover o pasado, pois este forma parte do noso presente ¢ mais do
futuro proximo.

Palabras clave: ouriveria, acibeche, Compostela, prata

Abstract
In this article I will be briefly wandering through the history of Galician goldsmiths from my
role as a goldsmith. An important landmark will be the goldsmiths from Santiago de
Compostela, where I learned my trade from my father with a new approach to the trade that is

full of art, dreams, magic, beliefs, and, above all, passion. I find it important to recover our
deep-rooted traditions in order to remove the past, as this in itself forms part of our present

and near future.

Keywords: Goldsmith, Jet stone, Santiago de Compostela, Silver

O auxe repentino de amosar os procesos de
creacion no ambito da artesania en xeral rexor-
de a partir do valor que acada de novo o artigo
unico e exclusivo —o artigo feito coas mans e
coa alma, pezas con historia que pasan de
xeracions en xeracions— ante o bombardeo de
copias e produto foraneo. E posible que actual-
mente esteamos ante un novo rexurdimento da
ouriveria. Ainda hai ourives que cremos na
maxia que existe tras do traballo feito con aga-
rimo polas nosas mans, sendo deste xeito
conscientes do noso papel fundamental na
marcaxe do tempo e da historia.

Poderiamos afirmar que a ouriveria tradicional
galega resulta unha arte apenas estudada debi-
do principalmente & falta de documentacién
fiable e aos datos confusos que vefien dados
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por diversos factores, como por exemplo a
falta dun catdlogo de pezas pois estas non se
inventariaban e non se conservan os libros dos
obradoiros nin os deseflos e bosquexos orixi-
nais, contribuindo a facer da ouriveria unha
das manifestacions artisticas mais misteriosas.
Tamén esta falla de fontes se explica polo feito
de que a ouriveria foi considerada historica-
mente como un xénero menor.

Ata o de agora o estudo mais completo sobre
catalogacion de pezas de ouriveria tradicional
foi o realizado polo estudoso pontevedrés e
critico de arte Fernando Martinez Vilanova.
Algunhas das suas teorias foron recollidas no
libro publicado pola Deputacion de
Pontevedra A ouriveria tradicional en Galicia,
libro no cal se recolle, entre outros temas, a
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sua historia, a tipoloxia, a orixe e desenvolve-
mento ¢ as técnicas. Na mifia opinidn, este
libro ¢ un dos mais completos estudos realiza-
dos sobre a ouriveria popular. Entre as xoias
catalogadas no libro de Martinez Vilanova
ocupan un lugar de honor as que se atopan no
Museo de Pontevedra. Un claro exemplo disto
¢ a coleccion que Juan Lopez Suarez cedeu ao
Museo e que esta catalogada no libro, onde o
autor menciona que son as primeiras mostras
da ouriveria tradicional en Galicia.

Vilanova non s6 investigou a ouriveria tradi-
cional senon que tamén rastrexou os ourives €
mais os prateiros galegos artifices desta arte ¢
deste fermoso oficio que foi pasando de xera-
cidon en xeracion, creandose asi na historia
moitas sagas de vital importancia para a nosa
cultura ourive.

A ouriveria dun pobo garda gran relacion coas
supersticions, a simboloxia, os signos identita-
rios, o estatus social ou o culto e a relixion.
Moitos estudosos relacionaron a ouriveria
galega coa cultura castrexa pola gran similitu-
de das técnicas empregadas na sfia creacion,
como podemos ver na paxina web do Museo
de Pontevedra onde se nos di:

A tradicion ourive galaica acadard o seu
cénit 6 longo do periodo castrexo da
Idade do Ferro. Dentro da ouriveria cas-
trexa, o elemento paradigmatico serd o
torques, que se converterd en elemento
esencial para a ostentacion da riqueza e
o rango.

Mais no seu libro Martinez Vilanova defende a
idea contraria, ao afirmar que non existe tal
conexion da xoieria tradicional coas formas
prerromanas, como por exemplo os torques,
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pois esa posible vinculacion perdeuse nos
seguintes séculos. Mais cando falamos sobre a
orixe da ouriveria galega temos que ter en
conta que nunca poderemos certificar con total
autenticidade as sfias bases pois, a0 meu
entender, a nosa ouriveria, debido a diversos
factores como o Camifio de Santiago, foi
impregnada de diversas culturas ao longo da
historia. Algunha das que se poderian citar
serian a leonesa, o estilo gbtico-bizantino, o
arabesco ou o portugués. Poderiamos destacar
a similitude da ouriveria galega ¢ portuguesa
como defende Martinez Vilanova (2011 p.26):

A presenza de ourives estranxeiros, coa
renovacion do oficio que iso supon, uni-
mos a formacion dos nosos ourives en
Portugal debido a unidade politica
peninsular, sendo Porto o centro de refe-
rencia profesional mdis directo. [...] De
Portugal chegara a Galiza unha ourive-
ria refinada. A variedade ornamental, os
motivos, a delicadeza do traballo submi-
nistraran certificados técnicos de acre-
ditacion do oficio. Pero sobre todo virda
unha identidade psicoloxica moi afin
que contard con axentes dunha e outra
banda, e que especialmente no século
XVII propiciara o embrion da ouriveria
galega, moi proxima as patentes lusas.

Mais se temos que falar dalgin momento con-
creto da nosa ouriveria, este seria sen lugar a
dubidas o Barroco, pois esta época marca un
proceso de reinvencion e innovacions técnicas.
Grandes artistas de prestixio colaboran digni-
ficando e dandolle mais valor se cabe ao seu
labor, o cal nese momento supera as marxes
creativas do artesanado para elevalo a cotas
maiores. As formas, como en todos os marcos
histoéricos, van impregnadas dos signos ¢ valo-
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res culturais. Fernando Martinez Vilanova
estudou o detalle para esclarecer e dignificar o
valor destas xoias e situar a ouriveria tradicio-
nal no lugar que lle corresponde, para o pracer
dos apaixonados desta arte.

Poderiamos afondar moitisimo mais neste
mundo cheo de maxia, mais seria un mundo
sen fin, un mundo que te fai viaxar no tempo,
na historia e nas xentes, na ideoloxia, na cultu-
ra, nos soflos ¢ nas sagas. Un mundo cheo de
simboloxia, quizais sendo esta a parte que
mais admiro deste oficio de artesanado ances-
tral. Mestres que formaran vindeiros Mestres,
os cales daran continuidade as seguintes
comunidades de ourives que endexamais
deberian quedar no esquecemento.

Con referencia 4 tipoloxia e
as formas na ouriveria tradi-
cional O Sapo, dende o meu
punto de vista, ¢ o mais des-
tacado. Este tipo de peza, ao
meu entender, fai que un
ourive marque o Seu propio
estilo dentro do gremio. Hai
pouco déuseme por investi-
gar o porqué da sta denomi-
nacion, algo que me produ-
ciu moitisima curiosidade, e
libro de
Fernando M. Vilanova unha

asi atopei no

definicion e interpretacion
baseada en teorias recolli-
das nos seus estudos.
Martinez Vilanova (2011, p
47):

O sapo, que sera o prototipo do peitoral da

ouriveria tradicional galega, procede da imita-
cion das xoias de peito de multiples corpos en
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forma triangular invertida, e mesmo dos rosa-
rios de perlas rematados cun colgante pirifor-
me que adornaban os escotes. En Galicia o
sapo, que ¢ a alternativa tradicional, acadara o
perfil de xoia por excelencia pola sta varieda-
de, riqueza decorativa e compromiso estético
coas formas que se labraban no pais. Se ben ¢é
consecuencia directa das formas eruditas, a
sua filiacién cos modos do Barroco composte-
lan e as virtudes profilacticas e morais que
recibe dos Agnus Dei vanlle dar unha difusion
amplisima en toda a nosa xeografia e, esque-
cendo as referencias cultas, a sta independen-
cia ¢ tan firme que aparece como paradigma
deste artesanado.

O seu nome procede da voz castela con que se
coflecian as rosas de peito, chamadas popular-
mente galapago. A denomi-
naciéon vén suxerida pola
sua semellanza coas formas
acoirazadas das tartarugas,
ao constar dunha forma
convexa adornada con
pedras preciosas en cabu-
xons (e dicir, pulidas en
convexo sen facetar). O
sapo, cunha estruturaciéon
ornamental desenvolvida
en plano, recolle esta iden-
tificacién zoomorfica cun
animal menos distante, que
cos seus ollos saltons e pel
verrugosa concita esta ana-
loxia. Deixaremos de lado
as alegoricas representa-
cions do sapo nos bestiarios medievais para
lembrar a sua iconoloxia popular mais primiti-
va, que o identificaba co 6rgano sexual femini-
no e con todo o proceso reprodutivo.
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Pola contra, para o antrop6logo Rafael Quintia
o termo "sapo" poderia vir da abreviatura de
sapoconcho, termo galego para designar o
galapago. Xa que logo, a denominacion de
"sapo" para nomear este tipo de alfaia poderia
ser unha simple traducion do termo castelan
galdpago, independentemente do caracter zoo-
morfo da peza. Malia o dito, engade Quintia,
que:
Existe unha relacion entre colgantes
profilacticos e sapos xa que, como reme-
dio para trata-lo mal de pezoria e o aire
de bicho, pendurdabase 6 pescozo unha
bolsiiia negra que levaba dentro un sapo
seco. Habia que colle-lo sapo vivo e
metelo nun bote pechado ata que morre-
se ali dentro de fame e ficase o seu corpo
todo seco polo tempo. Despois metiase
este sapo na bolsa que se cosia cunha
cinta e este amuleto habia que portalo
pendurado 6 pescozo polo tempo nece-
sario para que remitise o mal. Asi se
recolleu no concello pontevedrés de
Vilaboa. Tamén se usaba como amuleto
unhas figurifias que representaban o
sapo e que se ataban o0s pulsos para
librarse do mal de aire.

Prateiros e acibecheiros
de Santiago de Compostela

Ata o de agora fixemos una pequena aproxi-
macion 4 ouriveria galega, mais dentro desta é
a ouriveria composteld unha das de maior
importancia. Cuxa principal caracteristica ¢ a
técnica da filigrana en prata e a combinacioén
desta co elemento de referencia, o acibeche.

O gremio dos prateiros

A enorme importancia que foi adquirindo a
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peregrinacion xacobea dende a Idade Media
converteu a Santiago de Compostela nun dos
centros relixiosos mais importantes do mundo
cristian. En consecuencia a construcion e reno-
vacion de mosteiros, igrexas e capelas incre-
mentouse non s6 na area composteld, senon en
toda Galicia, aumentando notoriamente a
demanda de obxectos de prata, tanto para o
culto litirxico como para ofrendas e doazons
por parte de particulares, romeiros, confrarias
e outras institucions.

Deste xeito foron aparecendo co tempo nume-
rosos obradoiros de prateiros e ourives, sendo
o seu traballo documentado na Catedral dende
0 S. XI. Chegou a tal a sua importancia que os
prateiros encargabanse da fixacion do valor da
moeda e do intenso comercio dos obxectos fei-
tos de materiais preciosos. As stias tendas
situaronse sempre moi preto da Catedral, con-
cretamente dende os muros da Quintana ata a
Porta Sur que ainda hoxe conserva o nome das
Praterias.

A notoriedade do traballo dos obradoiros de
prata composteld dende a Idade Media fixo
que os prateiros recibisen encargos doutras
partes de Europa. Tamén se achegaron a cida-

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza



Paseos pola nosa Ouriveria - Susi Gesto

de, ao longo dos séculos, prateiros de moi dife-
rentes lugares. Por outra parte moitas das
ofrendas e doazons feitas por peregrinos ou
institucions fai que exista un gran numero de
obxectos procedentes de obradoiros foraneos.

O S. XIX comeza coa Guerra de
Independencia, a cal traeria o consecuente
espolio de boa parte do patrimonio artistico e a
perda de moitas obras de ouriveria debido &
sua fundicion para a obtencién de moeda.
Ainda asi, o traballo dos prateiros seguiu
sendo uns dos oficios mais relevantes da cida-
de pervivindo ainda ata os dias de hoxe, desen-
volvéndose dende as formas mais tradicionais
ata as creacions de deseflo mais contempora-
neo.

A acibecheria en Santiago de Compostela

Dentro das numerosas definicions que atopa-
mos sobre o acibeche, quedo persoalmente coa
que realiza o antropdlogo Rafael Quintia
(2009):

Se houbese clases sociais entre os amu-
letos pétreos tradicionais galegos, o aci-
beche estaria no cumio, seria a clase
aristocratica destas pedras valedoras. O
acibeche é carbon petrificado converti-
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do en lignito, considerada dende a anti-
giiidade como unha pedra semipreciosa
pola sua relativa escaseza, o seu brillo e
a sia cor. E unha pedra de intensa cor
negra, moi fraxil e susceptible de ser
puida. Foi denominado polos clasicos
succinum nigrum e lapis gagotes polos
romanos. Empregouse dende antigo
para realizar colares, colgantes, sorte-
llas, pendentes e poderosos amuletos
como a figa. Atribueselle ademais un
cardcter terapéutico, protector, maxico e
considérase como un material defensivo
que protexe contra as malas enerxias e a
mala ollada. Ten a capacidade de car-
garse electricamente e de atraer peque-
nos anacos de papel. Segundo Carmen
Baroja: "El azabache como sustancia es
el magno preservativo, se enciende con
aguas y se apaga con aceite; ahuyenta la
mirada del basilisco y recrea las sofoca-
ciones de la madre; en sahumerios da a
conocer la gota coral y la virginidad;
cocido en vino cura los males de dientes
v los lamparones. Se uso para la axio-
mancia y no se quema si ha de suceder lo
que se desea saber".

O traballo artistico do acibeche con fins
ornamentais acadou o seu madximo
esplendor nos artesans composteldans ata
tal punto que se converteu en simbolo da
cidade dando incluso nome a unha rua
—Rua da Azabacheria—, e quedou

estreitamente ligado o culto xacobeo xa
que o acibeche era traido a Santiago
dende Asturias polos comerciantes que
utilizaban o Camiiio de Santiago como
ruta de traslado do material durante
séculos. Con el confeccionanse as famo-
sas figas que posiblemente sexa o amule-
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to galego por excelencia que une a virtu-
de valedora que ten o acibeche contra o
mal de ollo e a peculiar forma do amule-
to: unha man cos dedos cruzados a modo

de defensa contra o mal de ollo.

Os primeiros traballos de acibeche feitos en
Compostela datan do S. XIII e o material
empregado vifla de Asturias por carecer
Galicia de depositos deste mineral. Os obra-
doiros  acibecheiros
compostelans crearon-
se a partir do gremio
dos concheiros, o cal
tifia en exclusividade a
venda das cunchas
naturais ou vieiras,
insignia simbolica da
peregrinacion que mais
tarde se elaborou en
materiais como o aci-
beche. No S. XIV os

ourives constitiense

como unha das confra- Tomas Noval
rias mais importantes e

influentes da cidade, baixo a proteccion de San
Sebastian. Ata o S. XVII o traballo dos acibe-
cheiros foi o de maior actividade, deixando na
toponimia compostela diferentes testemufios.
No S. XVII comeza xa un periodo de decaden-
cia sen chegar por iso a desaparecer o oficio,
gozando de novo hoxe en dia dun gran
prestixio e demanda.

Unha das figuras representativas para a
ouriveria de Compostela no S.XX, dende
0o meu cofecemento, foi o derradeiro
mineiro asturiano do acibeche, Don
Tomas Noval, o cal dende o concello astu-
riano de Villaviciosa forneceu do negro
material os nosos acibecheiros.
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Todo o material de calidade que se usaba nos
obradoiros compostelans vifia da zona de
Asturias, lugar onde existian numerosas
minas. As relacions con Compostela foron
sempre moi importantes, pois ali se facian por
encargo miles ¢ miles de pequenas pezas que
se vendian na capital galega e quedaban as
pezas grandes, que hoxe se ven en numerosos
museos para os mais importantes obradoiros.

O mineiro asturiano e herdeiro desta rica
tradicion, Tomas Noval, gardou durante
corenta anos 0s maiores ¢ mellores anacos
de acibeche para os Mestres composte-
lans, cobrando realmente unhas cantida-
des infimas polo material a pesar de ser a
unica persoa que o extraia. En
Compostela, Noval contaba con moitos e
bos amigos, entre os cales poderiamos
Moncho

Requeixo, Ramén Gonzalez, Ricardo

citar a Fernando Mayer,
Rivas, Eloy Gesto, os irmans Tojo, etc. En
recofiecemento da sla enorme amizade e
fidelidade tributéuselle unha merecida
homenaxe o 1 de decembro do 1997, Dia
de San Eloi, patron dos acibecheiros e pratei-
ros. Noval non sé foi admirado e recofiecido
en Compostela, sendo un referente tamén na
sua terra, como demostra o fermoso poema
creado por Aurelio Gonzalez Ovies na sta
memoria:
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AZABACHE

Negro tienes el futuro
azabachero Asturiano
escuro como las mines
que se fueron taponando.

Que por quedar ya no nos queda
quien con piqueta y con sacos
rasguile la superficie

y atopen con algo tan maxico.

Habra que incrustar en el viento
los tornos engarrotaos.

Habré que pulir el oficio

y engancharlo en unos garfios.
Habra que insertar las fuerces

a la manera del rosario.

Habra que limar aspereces
hasta dar brillo al cansancio.

Que por quedar no nos quedan
mas que piachos y praos

y una figa para espantar

la cigua que nos echaron.

Que lastima y que desidia
que pena tanto fracaso,
tener todo en nuestras vetes
e ir por ahi ha comprarlo.

Tallanos una esperanza

con tréboles y calaos

ponernos un broche en el mapa
y decir que se a atrancao.

Que por quedar no nos quedan
mas que un puilao de artesanos,
y los que queden cuéntense
con los dedos de una mano.
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Eloy Gesto e o seu papel
na ouriveria

O oficio de ourive transmitiuse de xeracion en
xeracion, creando asi grandes sagas que mar-
caron papeis de enorme importancia na histo-
ria da nosa ouriveria. Vou falar da mifia saga,
os Gesto, o da ouriveria que eu respirei dende
nena, sen esquecer lembrarnos dos moitos e
bos ourives que deixaron marca en

Compostela.

Falar de Eloy Gesto ¢ falar dun gran referente
na ouriveria Composteld dende finais do S.
XX. Home apaixonado polo seu oficio ao cal
impregnou dun enorme temperamento artisti-
co. Naceu en Carballal (A Corufia) no seo
dunha familia humilde, e non comezou a andar
ata os tres anos de idade por causa da pobreza
e das necesidades que pasaba a familia, debido
4 persecucion politica e 4 condicion de roxo do
meu avo, Jestis Gesto Calvo, tamén prateiro
que realizaba cuberterias de prata de xeito
totalmente artesanal, como era o normal
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naqueles tempos. Tamén facia calices axudan-
dose do torno para darlle forma.

Nos cuartos onde meu pai durmia de neno
estaba a mesa de traballo, espertando co son
do martelo na ingre, unha sintonia que o acom-
pafiaria por sempre na sua vida. Foron dous os
fillos que seguiron os pasos do meu avod, o
meu pai Eloy e mais o meu tio Jests. Chegado
o momento Eloy ¢ enviado a estudar &4 Escola
de Artes e Oficios Maestre Mateo, combinan-
do a un tempo o traballo xunto ao seu pai co de
neno dos recados por diferentes obradoiros de
Compostela.

Iso foi o que o levou de aprendiz para algns
deses obradoiros, comezando aos trece anos
no da "Rapa da Folla", e continuando noutros
a0 mesmo tempo que
seguia a sua preparacion
na escola Mestre Mateo.
No obradoiro do "Cabalo",
lugar no que coincidiu cos
que serian algin dos gran-
des Mestres do oficio,
cofiece a Mayer, que cando
se establece pola sua conta
nas Praterias 1évao con el
para formar parte do seu
obradoiro. Ali quedaron
catro aprendices a traballar
con el. Eloy Gesto encar-
gabase das pezas uUnicas
grazas 4 siia enorme creati-
vidade e cofiecemento da
técnica. O meu pai creaba
constantemente. Tifia esa enorme necesidade.
Nese obradoiro crearonse pezas de grande
envergadura, mais coa chegada dos verans
meu pai escapaba cos seus bartulos de pintura
por ai adiante, para logo voltar cando cansaba
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da vida bohemia.

Estando ainda con Mayer, déronse conta de
que os vellos esquemas da ouriveria quedaran
obsoletos e eran carne de museo. Racharon
moldes, habia necesidade de innovar. O sector
estaba ancorado nunha tradiciéon inamovible.
Nese momento prodicese un cambio nas for-
mas da ouriveria composteld, pois o acibeche,
que s0 se realizaba en talla e para traballos na
sua maioria para a Igrexa, mesturase coa fili-
grana e créase a ouriveria compostela actual
converténdose en xoia. Esquécese o cicelado
clasico que era o que facia a maioria dos ouri-
ves. Combinanse novos materiais e movemen-
tos do gremio creando unha nova escola de
seguidores que recolleron todo iso. Grazas a
estes factores comeza unha nova xeracion que
formara unha das maiores
etapas na ouriveria com-
postela.

A consolidacion de Eloy
Gesto chega cando este se
establece pola sua conta
en Vista Alegre. No ano
1975, un Eloy bohemio ¢
soflador comeza a sua
andadura absolutamente
de cero. Xunta ferramen-
tas e aos poucos comeza a
sair adiante. Unha vez
asentado dedica parte do
seu tempo a crear esas
pezas que alimentaba o
seu espirito. Pezas que o
levaron a ser recofiecido con premios como
por exemplo o Premio Nacional &
Popularidade do ano 1985. Sempre innovando
nas suas creacions, algo que sempre levou

dentro. Inquieto con lifias modernistas e
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empregando o plano pictérico na ouriveria,
pois a stia expresion sempre estaba ligada a
iso, pois como el sempre dicia: As veces sentes
que esas formas xa non expresan e hai que
atopar novas linguaxes.

Do seu obradoiro de Vista Alegre sairon bos
ourives como Adonis ou a mifla irma Leo
Gesto, da cal papa sempre dicia que era finisi-
ma traballando. Leo comeza no oficio aos seus
dezaseis anos, recollendo o legado e aprenden-
do dun modo excepcional para logo transmitir-
me a min os seus cofiecementos.

No seu rincon da alma, como sempre dicia
Eloy do seu obradoiro de Vista Alegre, conta-
ba cunha vitrina onde amosaba, con moito
orgullo, as antigas ferramentas do seu pai,
ferramentas todas feitas a man polo meu avé
Jesus. O Museo do Pobo Galego fixouse nes-
tas, ¢ meu pai cedeunas en depoésito e axudou
4 montaxe dunha sala especifica no museo
dedicada ao oficio de ourive. A presentacion
desta sala fixose coa presenza do historiador e
antrop6logo Antén Fraguas Fraguas. Ali, enri-
ba dunha antiga mesa de ourive, continiia a
brillar a mina favorita, a balanza feita coas
stas propias mans. Entrafiable!

Asociacion de Orfebres y azabacheros de
Santiago de Compostela

A creacion do novo gremio de ourives xorde
nunha cea de amigos a festexar o dia do seu
patron. Nesta falouse da necesidade de agrupar
os prateiros ¢ acibecheiros que nese momento
convivian en Compostela, para asi poderen
defender e reclamar as necesidades deste arte-
sanado. Ao seguinte ano, no 1988, findase ofi-
cialmente o gremio de ourives baixo o nome
de Asociacion de Orfebres y Azabacheros de
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Santiago de Compostela, sendo escollido
Gesto como presidente, que pasou un total de
dezanove anos ao fronte da Asociacion e loi-
tando xunto a persoas incondicionais como
Julio Lado e Ricardo Rivas entre outros moi-
tos.

Das moitas cousas que se promoveron foi a
imparticion de cursos de formacion de engas-
te, esmalte, cicelado, etc. xurdidos da necesi-
dade de preparacion das novas xeracions.
Destes cursos sairan bos ourives que ainda na
actualidade seguen a mostrar en Compostela a
sua profesionalidade. Nesa época ¢ grazas a
estes cursos entran no sector moitas mulleres,
pois como dicia Eloy, as mulleres neste oficio
non existian, ao igual que en moitos outros
gremios clasistas. A sua sorpresa foi que as
mulleres asistian mais a estes que os homes.
Sempre dicia que un profesional completo é o
que sabe coordinar a creatividade do deserio
coa parte prdctica para realizar a peza.

Duias das maiores contribucions deste gremio
foron as de deter a proliferacion de pezas fal-
sificadas de acibeche procedentes doutros
puntos de Espafia e expendidas como propia-
mente compostelds e mais a de deter a venta de
produto mecanizado como artesanal. A adulte-
racion estaballe a facer moito dano & imaxe da
nosa ouriveria, a cal ainda conservaba a sta
pureza e personalidade.

Dende a creacion do novo gremio cada ano
dedicabaselles aos ourives que mais tempo
levaban nel o recofiecemento de Prateiro do
Ano, na cea anual do San Eloi, patréon dos
ourives. Esta data converteuse nunha xornada
de convivencia ¢ festa para os ourives.

Unha das cousas que lle reportou mais ilusion
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a Eloy Gesto foi a de promover a creacion da
imaxe do San Eloi no ano 2000, sendo varios
os membros do gremio que participaron na stia
creacion, tales como R. Rivas Mejuto, S.
Mayer Garea, Julio Lado Martinez, J. Eloy
Gesto Ferreiro, R. Rivas Casal, E. Fink
Fernandez, Artesania Pampin, L. Gesto Beiroa
e M. Vilas Novas. A figura foi realizada en
prata, marfil, madeira de castafio, acibeche,
ouro, ametistas e circonitas e foi depositado
polo gremio no museo das Peregrinacions de
Santiago de Compostela.

Inscricion: "ESTE SAN ELOY FUE REALIZADO/BAJO LOS
AUSPICIOS DE LA/ASOCIACION DE ORFEBRES DE SAN-
TIAGO/EN EL ANO 2000 SIENDO PRESIDENTE/D. ELOY
GESTO FERREIRO/SANTIAGO DE COMPOSTELA, 1 DE
DICIEMBRE DE 2000"

Cita do Museo das Peregrinacions

Esta imagen de San Eloy es un buen
ejemplo de la continuidad de los gremios
dedicados a la realizacion de obras en
plata, oro y marfil en Santiago desde el
s. XI. San Eloy esta representado con los
atributos que caracterizaron su patrona-
to sobre el gremio de los orfebres, plate-
ros y herreros, fundamentalmente, la
zafra y el martillo. Nacido en Francia,
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en la zona de Limousin, hacia el ario
558, desde joven fue aprendiz de un orfe-
bre de Limoges para pasar mas tarde a
Paris a ocupar el cargo de tesorero del
rey Clotario II. Aiios mas tarde se hizo
sacerdote y llego al final de su vida a ser
nombrado obispo. Utilizo sus bienes
para ayudar a los pobres y en el rescate
de 10 cautivos y fue un incansable predi-
cador, especialmente, por la zona de
Flandes. Murio el 1 de diciembre de 660,
por lo que se adopto esta fecha como la
de su festividad.

Despois de 19 anos a fronte da aso-
ciacion deixa esta canso e en silencio,
sentindose en certa maneira triste
polo feito de que non houbese candi-
datos a, como el dicia, coller a antor-
cha do relevo, atopandose nese
momento a Asociacion a deriva.

No ano 1996 Eloy Gesto vai a Xapon
a través dunha empresa privada nipo-
na que o leva en representacion da
cultural galega xunto a catro artesans
de diferentes modalidades, un grupo
folclorico e ao grupo musical

Milladoiro, ao cal el adoraba.

A sua mision ali durante un mes foi a de traba-
llar en vivo por diferentes cidades do Xapon.
O que mais lle gustou do pais asiatico foi a dis-
ciplina e a admiraciéon que senten por quen
sabe facer ben as cousas. Pasou unha semana
no Parque de Espaia e de ai para Osaka, Lara
e despois Kioto. Ainda estando ali, realizron-
lle unha oferta para que ficase a traballar no
Xapon e mandaronlle cartas a posteriori para
ver se mudaba de idea, mais a familia e o seu
amor ¢ paixén por Compostela tiraron mais
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por el. Levou a nosa ouriveria por todo o
mundo, non s6 a Xapdn, chegando as stas

pezas a lugares insolitos.

Un bo exemplo do seu caracter pictori-
co nas suas obras foi o xogo galaico co
cal gafou o certame de artesania tradi-
cional Anton Fraguas no ano 2000. O
mesmo ano que o Museo Itinerante da
Deputacion de Pontevedra adquire
varias pezas slas como a coroa que
amosamos na foto.

Coroa, propiedade do Museo ltinerante da

Deputacion de Pontevedra.
Peza de Eloy Gesto
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Realizou grandes obras para a Igrexa, como
era habitual neste gremio. Existen pezas dis-
persas en diferentes lugares de culto como
poden ser as que se atopan en Cobas
(Viveiro), Abades, Ameixenda,
Portumeiro ou  Vista  Alegre
(Compostela), igrexa esta na cal
tamén podemos ver O Sagrario, peza
creada xunto a outros ourives.

Tamén ao longo da sua vida formou
parte do Padroado da Fundacion
Centro Galego de Artesania e Desefio
¢ mais da Comision Gallega de
Artesania, onde loitou xunto a outros
pola creacion do
novo Centro de
Artesania en
Compostela, algo que
no seu momento foi
aprobado mais que ao
final non se realizou.
Defendeu tamén os
intereses do pequeno
comercio formando
parte xunto a Asorey
da  directiva da
Cémara de Comercio
de Santiago de
Compostela.

En recofiecemento & sua carreira e traxectoria
profesional, Eloy Gesto foi galardoado coa
Segueta de Ouro do Colexio de Xoieria de
Galicia no ano 2010, celebrandose en Baiona a
gala de entrega do premio, o cal foi recibido
rodeado dos seus grandes compaiieiros de pro-
fesion e dos seus seres queridos.

Para o ano 2011 estaba programado o que era
0 seu gran soflo, a stia exposicion de Ouriveria

i
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e Pintura, organizada pola fundacion da
Artesania de Galicia en colaboracion con
outros colectivos. A data desta estaba pensada
para o dia 17 febreiro, mais non chegou a
tempo pois meu pai falece o dia 3 do mesmo
mes.

Lembro ben que cando cumprin os sete anos
encargounos facer a min e aos meus irmans
unha mesa de traballo dividida en tres partes
onde, dende moi pequenos, comezamos a
aprender e realizar o traballo de fondo da fili-
grana ¢ todo o que iso abarcaba. Medramos do
mesmo xeito que el medrou, coa sintonia do
martelo de fondo, buscando ese movemento
do cal el sempre falaba. Ao voltar da escola e
acabar os deberes no noso espazo dentro do
seu obradoiro, meu pai escenificaba bodegons
para que nds os pintaramos, pois o desefio
artistico e a pintura foi sempre unha paixon
para el, o cal proxectaba na linguaxe da sua
obra.

A nbs, os seus herdeiros, sempre nos dicia que
cartos non deixaria, mais que nos quedaba un
oficio, un oficio o cal el se encargou durante
toda a stia vida de impregnar de maxia. E cum-
priu.

Paseos pola nosa Ouriveria - Susi Gesto

“Ourives”, fillos do oficio

Herdeiros dun oficio que chega desde os tem-
pos do pasado xa case esquecidos pola bréte-
ma dos anos. Fillos dunha tradicion e cofiece-
dores dos segredos dunha cultura. Nenos cria-
dos ao son do martelo no ingre, da calor e das
cores do lume, do movemento € da maxia das
mans modelando metais e natureza. Sabedores
do segredo e da clave de pintar lenzos no metal
tan s6 coa axuda das ferramentas e das mans,
algo que se acada coa experiencia dos anos e
do oficio. Nacendo e vivindo rodeados de
lifias, trazos, sombras ¢ momentaneos sofios
de creatividade. Fillos da identidade dun pobo,
responsables de que as seguintes Xxeracions
sexan testemufio dun modo de vida, dun modo
de pensamento, do valor do traballo feito coas
mans.

Fillos do cobre, do bronce, do ferro, da prata e
do ouro. Fillos da materia da cal esta feita a
natureza e que nalgunha hora se tornou xoia
coa axuda das mans e do saber, acadando a sia
mision estética ou funcional no seu presente e
converténdose co pasar do tempo en memoria
de valiosos tesouros; tesouros mais simbolicos
que materiais que pasaron e pasaran a traveés
de xeracions.

"Ourives", fillos de pais que ensinaron o que
eles antes aprenderan. Pais de fillos que senti-
ran de igual modo o mesmo orgullo por este
oficio de mestres.

Pensar nel é pensar en Compostela, en melan-
colia, en sensibilidade, na arte e elegancia do
movemento das siias mans, en xenerosidade,
en paixon, en pai.... Mais sobre todo na sta
poesia que expresou en modo de xoia.
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A ENCEFALITE DO
IRMAN COELLO
(" Brer Rabbit visits the
witch™).
A personaxe da bruxa-terapeuta, na base

literaria da obra "Uncle Remus stories"
("Contos do tio Remus"),

de Joel Chandler Harris

Alicia Beatriz Lépez Gallego
Licenciada en Filosofia e Ciencias da Educacion,
profesora de "Escritura Creativa” na Facultade de
Filosofia da USC e directora e presentadora do programa
de Radio Obradoiro "O Sombreiro de Merlin"

Sumario
Nas sociedades tradicionais, aparece as veces a metafora da enfermidade e o camifio de acceso
cara a sandacion como un marco simbolico no que se desenvolve o proceso de formacion cara a
autonomia persoal. A familia humana fala de secretos baixo a forma de contos, nos que o exer-
cicio eficaz das actividades propias das bruxas abranguen tamén a funcion terapéutica. Tal é o
caso da tradicion afroamericana tempera.

Palabras clave: bruxa-terapeuta, Uncle Remus storie, Joe Chandler Harris

Abstract
In traditional societies, the metaphor of illness —and the path to healing— sometimes appears
as a symbolic framework within which the process of personal autonomy develops. Humanity
speaks its secrets —in the form of tales— In which the (efficient) use of the activities proper to
witches encompasses also a therapeutic function. This is the case within the ancient Afro-
American tradition.

Keywords: Witch-doctor, Uncle Remus story, Joe Chandler Harris

Segundo a definicion da RAG, bruxo ou bruxa
e terapeuta teflen as seguintes acepcions:

Bruxo-a: s.1. Persoa con cofiecementos de
medicina natural e supostamente con poderes
sobrenaturais, que realiza curacions, adivifia o
porvir, etc. (O bruxo da tribo). Sin. baluro, fei-
ticeiro , mago , meigo . // £2. Muller 4 que se
atribuia un pauto co demo, do que recibia
poderes para realizar meigallos, adivifiar o
futuro, etc. (Cre que unha bruxa Ille botou un
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mal de ollo). Sin. meiga . // 3. fig. Muller
mala, que causa dano ou provoca conflitos de
maneira intencionada. (Esa bruxa tifia que
ser/)l

Terapeuta: s. Med. Persoa que se dedica a
terapéutica. (O terapeuta debe comprender os

problemas do paciente e axudarlle a supera-
los).2

1, 2, 3. http://www.realacademiagalega.org
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Asi mesmo:

Terapéutica: s.f. 1. Med. Parte da medicina
que se ocupa do tratamento das enfermidades.
(Os ultimos estudos no campo da terapia). 2.
Tratamento especifico para unha enfermidade.
(4 psicandlise utilizou terapias innovadoras
no seu momento). cf. cura.’

Esta
que incltie valoracions

diferenciacion,

non obxectivas, traza
unha clara diferenza
entre o labor dun "tera-
peuta", ao que se inclue
dentro do campo da
medicina (sen a puntua-
lizacion de "natural")
que trata as enfermida-
des a través da com-
prension destas, na procura da stia superacion,
sen recorrer a ningun elemento mdxico ou
sobrenatural. Pola contra, a acepcion de bruxo
ou bruxa engloba a ampla esfera do maxico,
implica relacion co mundo do sobrenatural e
unha serie de dons non definidos que, no caso
da muller, virian, como non, do trato co diafio,
dispensador de poderes danifios. A ambivalen-
cia pertence s6 ao personaxe do bruxo ou
bruxa, ao terapeuta non se lle adxudican en
ningun caso intencidns perversas.

A arte reflicte mellor que os dicionarios o
mundo real e, dun xeito non premeditado, rea-
liza combinacions casuais, extraidas da expe-
riencia dos pobos, que dende a tradicion oral
pasan 4 escrita e, deste xeito natural, van via-
xando polas diversas culturas, que se atopan ¢
mesturan, legaindonos unha vision do mundo
mais rica e aberta.
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- Alicia Beatriz Lopez Gallego

Este € o caso dunha das mifias mais benqueri-
das lecturas da infancia —regalo do meu pai,
nese fermoso costume, que convén recordar,
de regalar un libro as fillas arrefriadas que se
aburren na casa mentres non curan— un conti-
flo de curioso titulo que atrapou a mifia aten-
cion dende o primeiro intre en que o lin pola
sta proposta intelixente e (para min, enton)
novidosa que ensinaba como ven-
cer os nosos medos, moitas veces
expresados pola metdfora da
enfermidade. O contifio titulase "A
encefalite do irman coello" ("Brer
Rabbit visits the witch", na version
orixinal) e forma parte dun volume
publicado pola Disney, baixo o
titulo "Peliculas Walt Disney"4, no
1979. O conto forma parte dunha
serie titulada "Cancion del Sur"
con historias extraidas da pelicula
de igual titulo, estreada hai xa case 56 anos;
ainda que supuxo un dos grandes éxitos da
devandita factoria de animacion, tamén foi
unha das mais polémicas por considerarse no
tempo un filme de connotacidns racistas. A
realidade ¢ a seguinte: a Disney adaptou a obra
de Joe Chandler Harris, escritor, xornalista e
folclorista, nado en Georgia en 1845 e falecido
en Atlanta en 1908. Harris recolleu na sua obra
"Uncle Remus stories" as narracions e fabulas
que os escravos afroamericanos trouxeron dos
seus paises de orixe ¢ que escoitaba e recollia
mentres traballaba con eles na plantacion de
Eatonton (estado de Georgia). Harris, interesa-
do no tema, visitaba os barrios dos escravos e
recollia nas casas as historias do seu folclore
as que, despois, daria forma no devandito libro
adaptado pola Disney como un filme de ani-

4. "Peliculas Walt Disney", tomo IX, da coleccién
Jovial, no 1979.
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macion para o cinema, baixo o titulo "Cancién
do Sur". Nel, un vello escravo dunha planta-
cion surefia, o "Tio Remus", vai contando ao
fillo do dono fabulas e contos extraidos do seu
folclore; os protagonistas son animais e for-
mulan, principalmente, os conflitos do Brer
Rabbit para escapar con ben das trampas dos
seus inimigos: o "Irman Oso", o "Irman
Raposo" e o "Irman Lobo".

)

._.I F .-_u ol - ,
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o By

Joel Chandler Harris

Na mifia investigacion resoltoume moi com-
plicado acceder ao libro orixinal completo de
Harris, atopando unha version do Project's
Gutembergs; este, ainda que recolle varios
contos con ilustracions, non inclie "Brer
Rabbit visits the witch" ("O Irman Coello visi-
ta a bruxa") do que tratamos neste artigo. A

- Alicia Beatriz Lopez Gallego
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version que inclie a Disney, non no filme,
senon no posterior volume IX de "Peliculas
Walt Disney", titilase igualmente deste xeito.
O conto preséntanos a Brer Rabbit (Irman
Coello) no medio dun gravisimo problema:
Brer Rabbit esta deprimido (na version orixi-
nal, "got de mopes"). Sorprendentemente, na
version castela que eu lin da Disney, a verba
"depresion" traduciuse por "encefalite".
Quizais a idea dun coello deprimido non tifia
sentido nos anos 70 no mundo latino ou, tal
vez, se decidiu usar ese termo por ser a ence-
falite una enfermidade que poden chegar a
padecer realmente estes animais e non ocurrér-
selle ao tradutor dolencia equivalente ningun-
ha. Deixamos de lado este dato curioso e
seguimos de volta na procura de informacion
sobre o conto do Brer Rabbit, na sua version
orixinal de Harris, que finalmente atopei en
secrets-

fragmentos nun blog: Telling

mks.blogspot.com.6

Nel, a través dos diversos fragmentos recolli-
dos da obra de Harris que o autor do blog
reproduce en version orixinal, no dialecto dos
escravos afroamericanos da Georgia do XIX,
imos vendo como Brer Rabbit ("Brer " é o
xeito dialectal de dicir "Brother", isto €,
"Irman") confesa padecer depresion (a expre-
sion € "got the mopes") e tras rexeitar o trata-
mento do Rabbit-doctor (desfacéndose das
pilulas que este lle subministra) aventirase a
ir na procura da bruxa, chamada na version de
Harris, "Aunt Mammy-Bammy Big-Money" ¢
"Tia Cachimba", pois fuma nesta variedade de
pipa, na traducion latina do conto da version

publicada pola Disney no volume anterior-

5. http://www.gutenberg.org/ebooks/2306

6 . Os fragmentos do texto no dialecto orixinal do conto "Brer Rabbit visits the witch" atopeinos neste blog:

http://tellingsecrets-mks.blogspot.com.es
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seguinte fragmento extraido do devandito blog
e que reproduzo tal e como vén recollido do

dialecto orixinal: "It wuz
a long, long way ter de
middle of de deep, black

Mammy-Bammy  Big-
Money lived. Dose dat
wanted ter go der had ter
jump some, hump some;
hop some, flop some; ride
some, slide some; creep

A Encefalite do Irman Coello

mente citado. A bruxa queda ben definida no

AUTHENTIC
PLANTATION-
swamp  where Aunt ERA STORIES

- Alicia Beatriz Lopez Gallego

atopalo. Ela ocupa asi un lugar de poder, loca-
lizado nunha paisaxe concreta, de dificil acce-
so: € iso o que lle confire o seu carisma, quen

pode vivir a cotio no
lugar a onde outros soa-
mente se achegan con
dificultade e temor na
desesperacion, na procura
dun saber que os cure; ten
que ser alguén que ven-
ceu o medo, a escuridade,
o mal, isto é, a enfermida-
de, que vive pracenteira-

some, leap some; foller mente no centro do cofie-

some, holler some —an if cemento curativo ("the

dey wuren't mighty keer- middle of the swamp", "o
ful, dey didn't get der den." ("Habia un longo,  medio do lamazal", vision escurecida dos ollos
longo camiiio ata o medio do profundo, escu- non iniciados do lugar do saber). Ela non ten
ro lamazal onde vivia Aunt Mammy-Bammy  que ir, ela xa estd, ela vive ai, en certa manei-
Big-Money. Aqueles que quixeron chegar ata  raela é o lugar que habita. Vive na tebra ilumi-
ali tiveron que saltar algo, carrexar con algo, nada.

brincar un pouco, desplomarse

outro pouco, montar sobre algo, BUT TER GIT DER, YOU GOT

TER JUMP SOME, HOP SOME,
FLOP SOME, SLIDE SOME,

CREEP SOME, LEAP SOME,
HOLLER SOME....

deslizarse , arrastrarse, saltar por
riba de algo, seguir algo, berrar
algo e se non foron debidamente
coidadosos, enton non consegui-
ron chegar all"')7. E dicir, a "Witch-
-Doctor", tal como é nomeada na

lingua do conto, facendo asi a
union de ambos termos, vive nun
lugar afastado, perigoso, escuro, ao
que se chega tras pasar por unha
serie de atrancos e un camifio polo
que hai que ir ben esperto para non
fracasar no intento ¢ ser quen de

7. A traduccion do texto extraido no dialecto afroamericano, tal coma vén exposto no blog citado na nota
6, é mina; fixena con bastante liberdade pois traducida ao pé da letra resulta repetitiva. As variantes dia-
lectais non tiven onde cotexalas, fixenas de xeito intuitivo apoiandome no contexto e a semellanza dos
sons das verbas.
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Cando Brer Rabbit chega onda ela, ponse
enteiramente nas s@ias mans, contalle o seu
padecemento no medio dos fumes do lamazal
e a Witch-Doctor (a Bruxa-Doutora) actia
enton en consecuencia. O mal que afecta ao
Brer Rabbit nace do medo a pensar que ten o
seu inxenio magoado, cre que a sua intelixen-
cia e astucia estan danadas, enpequenecidas ¢
que sera deste xeito presa facil para os seus
inimigos, o "Irman Oso", o "Irmé&n Raposo" e
o "Irmén Lobo", quen andan sempre a enredar
con el, facéndolle todo tipo de falcatruadas,
manténdoo asi nun constante estado de alerta,
no que precisa argallar sempre alguna leria
para escapar delas sano e salvo. Brer Rabbit
precisa do seu inxenio para sobrevivir nun
mundo hostil, sen el é vulnerable
e feble, e isto producelle un pro-
fundo desacougo. E enton,
cando, en lugar de facer un ritual
maxico, a Witch-Doctor propon-
lle ao Brer Rabbit tres probas,
moi na lifia da contistica tradicio-
nal (na version do blog que reco-
lle o conto de Harris, estas con-
sisten en traerlle un esquio nun
saco, coller unha serpe do chan e

- Alicia Beatriz Lopez Gallego
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do artigo, no senso de que a Witch-doctor
comprende o problema e axuda ao seu pacien-
te a superalo. Non utiliza para iso mais que as
propias capacidades do seu "paciente", neste
caso, a sua pretendida doente intelixencia, &
que queda demostrado non lle sucede nada.

Mais cercana as terapias de desensibilizacion
do paradigma cognitivo-condutual que &
maxia, converte 4 nosa bruxa nunha terapeu-
ta, cuxa abraiante figura conciliadora de sabe-
res chega a nos a través do acervo cultural dun
pobo escravizado, recollido na escrita por un
orfo de pai (Harris ¢ un fillo abandonado, ile-
xitimo) que se sente moi preto, nas plantacions
nas que traballa, dun pobo que tampouco

levarlle o cairo dun elefante. Na
version de Disney, a segunda das
probas consiste en atar un leon a
unha arbore). Cada unha das pro-

bas conleva unha dificultade
meirande ca a anterior, ata que
finalmente o Brer Rabbit remata
curado tras superalas todas con
éxito. Asi vemos como a "Witch-

Rabbit" (pois na fabula tamén
estd representada por un coello
femia) utiliza unha metodoloxia
claramente terapéutica na segun-

da acepcion presentada ao inicio
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semella ter pai, e que consegue, a través da
figura transmisora de Remus, facernos ver que
a mestura cultural enriquece a ollada sobre o
mundo, pois mostra un xeito propio de expre-
sar o que todos temos en comun. Harris, fainos
chegar estes contos a través da figura do Tio
Remus, un vello escravo da plantacion surefia,
quen os vai contando pola via da oralidade ao
neno do terratenente. Esta "normalidade" en
que se desenvolve esta relacion, entre o neno e
o vello escravo contador de historias, asi
reflectida na pelicula de Disney, foi o que fixo
que esta fose considerada racista por obviar ou
naturalizar o problematico da circunstancia da
escravitude en que ambos protagonistas viven
e desenvolven a sua relacion. O certo € que
Harris foi un loitador constante pola reconci-
liacion racial. O seu fillo maior, Julian LaRose
Harris, xunto coa stia dona Julia Collier Harris,
gafiou o Pulitzer en 1926 pola sua loita e rexei-
tamento do racismo e, en concreto, polo seu
aberto posicionamento en contra do Ku Klux
Klan.

As historias do Tio Remus, narradas polos
pobos escravos afroamericanos de Georgia e
Atlanta, recollidas por un escritor e xornalista
que foi quen de escoitalas e transmitilas, seme-
llan xa ter abandonado as plantacions pola sta
conta e viaxan en libros que seguen a contar
aos nenos e nenas do mundo outros xeitos de
vencer as angustias e os medos que eles, como
pobos escravos, experimentaron por séculos e
aos que venceron para sobrevivir na circuns-
tancia que lles tocou vivir e que nds herdamos
como natureza humana que somos, cada un
escravo na sua pequena plantacion € servo, a
sua vez, dos medos aprendidos, para mostrar-
nos que xa, no século XIX, houbo unha Bruxa-
Doutora, chamada Aunt Mammy-Bammy Big-
Money, que soubo unir saberes para sanar
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- Alicia Beatriz Lopez Gallego

medos alleos e que non aparecen nos diciona-
rios.

Tal vez, cando as culturas se esgotan e se
deprimen na sua propia decadencia, o mellor
que podemos facer € seguir o consello da sabia
Bruxa-Doutora, Aunt Mammy-Bammy Big-
Money e poiernos a pensar.
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O HOME DE PEDRA

José Luis Lozano Rua
Dedicado d¢ memoria do sefior
"Tivo" de Castrelo
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A MIRADA EMIC

Neste apartado da publicacion damos voz s actores culturais para que dende a siia mirada

como suxeitos activos e, a vez, observadores do fendmeno cultural a narrar nos conten a sua

particular vision ou interpretacion dos feitos. A Sociedade Antropoldxica Galega (Saga) non

se fai responsable das opinions expostas polos autores dos textos, nin as asume necesaria-

mente como propias. Os textos presentados nesta seccion do anuario publicanse sen correc-

cion gramatical e sintactica para mante-la maior fidelidade co xeito de expresarse do autor.

Na estrea deste novo apartado de Fol de Veleno damos voz a José Luis Lozano Ria, veci-

no de Castrelo do Val e redescubirdor da Pedra Alta de Castrelo do Val. Asi nos conta o Sr.

Lozano os feitos nos que se produciu o descubrimento da primeira estela-menhir dun gue-

rreiro atopada en Galicia.

Sumario
O redescubridor da Pedra Alta de Castrelo, José Luis Lozano Rua, fala en primeira persoa das

circunstancias do achado da peza cofiecida como estela do guerreiro.

Palabras clave: Castrelo do Val, Pedra Alta de Castrelo, José Luis Lozano Rua, Estela do

Guerreiro, petroglifos, Castro da Cabanca.

Abstract

José Luis Lozano Rua, the rediscover of the "Pedra Alta de Castrelo" (a standing stone), talks

us about the circumstances of the discovery of the artefact named "Estela do guerreiro" or the

warrior’s gravestone.

Keywords: Castrelo do Val, Pedra Alta de Castrelo, José Luis Lozano Rua, warrior’s grave-

stone, petroglyphs, Castro da Cabanca.

Son José Luis Lozano Rua, de Castrelo do Val.
Nacin no ano 1970 e antes de falar do achado
da "Estela do Guerreiro da Pedra Alta", quero
dar as grazas a Miguel Losada ¢ a Rafael
Quintia pola oportunidade que me dan para
transmitir, a partir destas paxinas, un pouco da
historia do meu pobo, da mifia familia e das
inquedanzas dun mozo da zona fronteiriza con
Portugal, no sur de Ourense.

Meu pai ¢ carpinteiro, dos de antes, aparte de
facer portas e mobeis, tamén facia carros de
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vacas ¢ pipas para o villo. A mifa infancia
paseina entre Castrelo do Val e Verin, enredan-
do na carpinteria polas tardes despois da esco-
la, e axudando nas leiras, collendo patacas,
sachando e facendo algunha falcatruada.

Xa dende pequeno, prestoume moito ler, prac-
ticamente todo o que caia nas mifias mans:
libros, revistas e banda desefiada, chamados
"tebeos" naquel entéon. Coma todos os do
tempo dos setenta, a pequena television tamén
era un estimulo, con programas como "El
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hombre y la tierra", do querido Félix
Rodriguez de la Fuente; peliculas como
"Nacida libre" ou novelas como "La llamada
de la selva" (The call of the wild) axudaron a
crear unha pequena consciencia ¢ conciencia
de cara 4 natureza que nos rodea.

Nun mundo e nun intre no que encomezaba a
mudar o xeito de vida no rural, cando a xente
deixaba de ter vacas e cabalos para traballar
nas terras ¢ mercaba un tractor. As casas feitas
de maneira tradicional e con materiais tirados
da terra daban paso a outras feitas con bloques
e cemento. A pista de terra pasaba a ser de
asfalto. A enerxia eléctrica, "a luz", entraba en
todas as casas facendo mudar o xeito de traba-
llar e aproveitando moitas veces a xornada
mais al6 do acostumado. Seguindo cos cam-
bios na agricultura tradicional de rotaciéon dos
cultivos, no coidado dos lameiros ¢ no uso que
se facia da auga para regalos, nos muifios e nas
caldeiras (eses sucos que levan auga polos pra-
dos para regar ou drenar).

Todo iso mudou coa chegada da concentracion
parcelaria. O sistema minifundista ¢ autosufi-
ciente, que olla sempre cara o ritmo anual esta-
cional, as poulas, os navais, as cortifias, os
chousos, as carradas de torgos e uces, 0s cami-

O Home de Pedra - José Luis Lozano Riia

fios vellos. A concentracion (parcelaria) desfi-
xo toda esta paisaxe, este sistema que sostifia a
xente dende "sempre". Mudaron asi as canles
das augas, os chagorzas e outros humidais
foron atuidos e pequenos montes de terra e
pedras foron desfeitos e aplanados.

Precisamente foi asi e ai, con moita probabili-
dade, onde ficou sepultada a "estela", a nosa
Pedra Alta de Castrelo. Unha peza de "pedra
de gra"l, que daba nome & chaira na beira do
Tamega, a uns centos de metros do Castro da
Cabanca e da necrépole do San Martifio” e
dentro dunha zona meirande chamada "A
Coutada" polo seu uso gandeir03. Ademais,
facia de marco entre as terras de Monterrei,
cara o Oeste, de Verin, coas de Castrelo do Val
0 Norte e Nordés. Tempo despois do seu redes-
cubrimento, e consultando arquivos, a referen-
cia a unha "Pedra do Couto", no Catalogo do
Marqués de la Ensenada, pode que estea con-
servando para nds un antigo nome dado a esta
pedra, posiblemente fincada na terra e que
aqueles escribans recolleron igual que apaia-
ban os dos muifios, casas, carros e xugadas que
habia na contorna.

A situacion dada no Catélogo sitiia a Pedra do
Couto entre as parroquias de Vilamaior do Val

1 Nome que no val do Tamega recibe o granito.

2 Cara o S. do castro da Cabanca, e moi proximo atépase o xacemento do Campo do San Martifio, onde
houbo capela que foi destruida a finais do XIX. A sta existencia foi cofiecida grazas & xente de Castrelo
que llelo fixo saber 6s que logo o excavarian, Taboada Chivite e Xosé Lorenzo "Xocas" na campafia do
1961, que deu como resultado a existencia de varios sepulcros de pedra. No Noticiario Arqueoldgico his-
panico, na separata VI cadernos 1-3 de 1962, os delegados das excavacions, X. Lorenzo e X. Taboada
explican: "...hacia el sur se halla otro yaciminento en el que se hicieron asimismo excavaciones: se trata
del "Campo de San Martifio" (...) muy pronto dio principio la aparicién de sepulturas(...) Es de notar que
casi todas las piezas laterales de los sepulcros son de granito, piedra que no existe en las inmediaciones
y que por esto tuvo que ser traida de lejos”

3 Nesta extension adoitabase coutar o gando de xeito que cando a herba xa inzara ben ceibabase nesta
gran extension para que pacera comunalmente por xunto.
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e Castrelo do Val. Cada unha pertence a un
concello diferente polo que é posible que sexa
algo mais que unha coincidencia e que tefia-
mos asi unha referencia historica da funcion

dada como marco entre termos.

Chegados a este punto, vou tentar resumir o
acontecido nos ultimos cinco anos dende que
un arado tropezou cunha pedra até o intre
actual no que temos a nosa Pedra Alta na
Cidade da Cultura, no Monte Gaias de
Compostela.

A uns douscentos metros do Rio Tamega,
chamado Rio da Veiga polos vecifios de
Castrelo, e no lugar da "Pedralta", un mozo
e un tractor vesaban unha leira coa intencion
de preparar a terra para lle botar cereal. O
apeiro, un arado chamado cultivador e cofie-
cido no popular como "ganchos" ou " guin-
chos", vai soterrado a case que un metro de
fondura. Nun intre o tractor non quere avan-
tar mais e, logo dun par de intentos, unha
pedra de gra dunha tonelada de peso comeza
a asomar da terra fresca, vendo a luz dende
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non se sabe canto tempo. A pedra fica esqueci-
da, deitada na terra durante un par de anos. A
choiva e o sol fan que nese tempo volva
medrar un pouco de bridn e lique na sta super-
ficie.

Nun dia de outono, outro mozo vai
dar un paseo até o Rio da Veiga.
Dende a pista chamada " a corredoi-
ra", a cen metros da pedra e douscen-
tos do rio, a0 mozo chamalle a aten-
cion esa mesma pedra e achégase
para lle botar unha ollada de preto.
Simple curiosidade, podo asegurar,
xa que o tal mozo era eu.

Nesta terra unha pedra de gra non ¢é
frecuente. Se estaba ald era porque
fora transportada doutro lado xa que a zona ¢
de xisto. O sol, dende o oeste, onde esta o
monte Meda®, estaba a piques de pofierse, res-
tarian como moito duas hora de luz. Segundo
me fun achegando 4 pedra a sua postura, algo
inclinada, e a luz solar facendo algo de sombra
na superficie fixéronme ver un gravado circu-

Pedra Alta de Castrelo. Foto SAGA 2012

4 Este monte, perfectamente visible dende a zona, atépase a uns tres km en lifa recta augas arriba do
Téamega. Nel atépase un dos coutos mineiros mais importantes e antigos de Galicia: o de Arcucelos, no
que dende tempos moi remotos se ten explotado o estafio, e mais recentemente o wolframio ou a tantali-

ta.
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lar moi desgastado. Dende uns dez ou quince
metros dous ou tres circulos concéntricos eran
visibles. Ao achegarme mais dinme de conta
de que era un petroglifo, seguramente moi
antigo, quen sabia canto. Un par de rebaixes
laterais, os cantos matados, unhas lifias de
esguello, un "U" a carén dos circulos, o que
semellaban semicirculos por baixo do "U" e
unha lifia transversal, fixeron que pensara
nunha lapida, ou a tampa dunha tomba. Mais
era, era enorme!

Nese ano 2009, un amigo meu chamado Bruno
Rua estaba en Barcelona. Bruno ten editada
unha pequena Guia Arqueoldxica do
Alto Témegas. Un libro que ¢ froito
dun longo traballo de recompilacion
entre a xente dos pobos e aldeas,
"pateando" moito monte para atopar e
rexistrar moitas pedras dos mouros,
das ferraduras, con covifias € moitos
castros, uns setenta que hai na bisba-
rra.

Puxenme en contacto con el, faleille
da pedra, da sua forma e dos seus gra-
vados, do que podia ou non podia ser,
etc. Ainda tiven que agardar case que
outro ano até que o Bruno volveu da
Barcino para comezar a saber o seu
posible significado e orixe.

Despois de moitas voltas, aconteceu que dous
arqueologos que facian un traballo en Verin, a
moi pouca distancia, achegaronse para ver a
pedra no seu sitio orixinal. A partir desta visi-
ta 0s acontecementos tomaron outra direccion,

O Home de Pedra - José Luis Lozano Raa

unha direccion equivocada e torta na mifia opi-
nién. Isto tivo como consecuencia directa a
saida da pedra, xa chamada "Estela do
Guerreiro"® ou estela de Pedra Alta, desta terra
na que levaba tantos anos, tantos como tres mil
ou tres mil cincocentos segundo estes arqueo-
logos.

Os feitos a seguir foron o estudo e cataloga-
cion da Estela por parte dos arquedlogos
Alberte Reboreda ¢ Breogan Nieto, co aseso-
ramento do experto en petroglifos Antonio de
la Pefia Santos e coa participacién de Roberto
Seara.

Outro achado recente, non lonxe da Pedralta. A pedra alta de
Vilar de Perdizes, Montalegre, Portugal, na casa do seu dono e
conservador, o sefior Antonio. Foto SAGA 2012

O desencontro

Logo de concretar unha visita a unha propieda-
de particular, e como ¢ unha leira privada,
acordouse entre Alberte, Breogan e o Concello
de Castrelo do Val (nas figuras do seu alcalde,
Vicente Gomez e do Concelleiro de cultura,

5 Rua, Bruno: Guia Arqueoldxica do Alto Tamega Imprentadixital, Verin -Ourense. Ed. Do autor. 12 ed. 2007

6 A nova en Cultura Galega org http://www.culturagalega.org/noticia.php?id=18914

198

Anuario de Antropoloxia e Historia de Galiza



O Home de Pedra - José Luis Lozano Raa

Xosé Lois Santiago) e mais eu, achegdrmonos
& Pedralta unha tarde do mes de abril do ano
2011.

Cal non seria a mifia sorpresa cando, logo de
agardar sen resultado unha chamada para con-
firmar esta visita e achegarme acompafiado do
concelleiro 4 leira, decido dirixirme ao lugar
xunto con este. Ald atopeime, atopamonos,
cun grupo de catro persoas ao redor da peza,
cos ollos bailantes ¢ as mans sucias logo de
levar tres ou catro horas limpando, fotografan-
do e marcando con xiz os gravados. Naquel
intre a emocion, si a emocion, non me permi-
tiu dicir mais que saudos e emitir preguntas
torpes sobre o que acontecia. Poderia escribir
aqui algiin comentario compartido entre eles,
coma se fose un segredo o que ali acontecia.
De feito, volvendo a vista atrds, deberia ter
dado a mifia opinidn sobre o caso de estar ali
sen permiso dos donos ou, cando menos, terme
oposto ao traslado da peza até o pequeno
museo etnografico da localidade, algo que se
decidiu nese intre con certa presa ¢ pouca
informacion sobre o que se podia ou debia
facer ao respecto.

Dende entén, a actitude da Administracion,
refirome 6 Museo Arqueoloxico de Ourense
(unha institucién que leva pechada de xeito
ordinario seica dende 2001), ¢ dende a
Conselleria de Cultura, pasando pola
Delegacion desta Conselleria en Ourense,
levou a certos enfrontamentos. Nos xornais e
na television tefien saido varias opinidns, a
meirande parte das veces escritas dende un
despacho e polo tanto sen contrastar. Ditas
opinions non fixeron mais que danar as duas

partes implicadas.
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Logo deste resumo, onde fican inda moitas
cousas no tinteiro, seguro que algunhas impor-
tantes, s6 me resta por engadir o meu parecer.
Grazas a isto vifieron a Castrelo do Val, e
cofiecin, a varios académicos, entre arquedlo-
gos, antropdlogos, historiadores e fotografos.
O meu interese na historia ¢ hoxe mais grande
que nunca, os estudos recentes sobre os pobo-
adores desta terra na Idade do Bronce desvelan
datos noutra hora ignorados ou mesmo nega-
dos. Souben asi, que a maneira de facer
arqueoloxia estd mudando. Xa non se trata de
espoliar directamente os xacementos e acumu-
lar todo o achado nos museos. Diferentes dis-
ciplinas tefien cabida no estudo dos nosos
devanceiros.

Darlle valor a unha pedra en particular na sua
exposicion nun museo, onde pode ser vista e
fotografada por moitas persoas pero onde non
se fala da xente que fixo a pedra e do seu sig-
nificado simbolico, relixioso e humano paré-
ceme algo errado, incompleto.

Castrelo do Val, 17 de outubro de 2012.
Segundo ano da "Guerra do Guerreiro."
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Anexos, fotografias e notas Sociedade Antropoloxica Galega SAGA

Cara o Momnte Meda | j & Castelifio

FEsrdfia wolfian ouros | !
Anexo 1: Esquema sobre S Comeaio de
\ § Castrelo do Val
debuxo de campo. o .
Maeo oo peroghifp .

Pedra ditq

Esquema sobre debuxo de :

campo. Fonte: SAGA 2012. No 590
Castelifio apareceu unha cabeza ¥ ]

zoomorfa. No Lugar do "Pracer"

na beira do Rio Téamega, seica "
puido ter habido unha explota- i

Concello de Varin

cion aurifera da Idade do Ferro.

Castelo de Monterrei

O Haca_Cure?

Anexo 2: Necrdpole do San Martifio.

Necrépole de San Martifio. O sur do
Castro da Cabanca. Foi comunicada
polos vecirios de Castrelo do Val a X
Taboada Chivite logo de que un cachon
de auga abrird unha gabia nas proximi-
dades dunha capela destruida a finais do
XIX. Debuxo de Campo a partir da infor-
macion de Taboada e Lorenzo. Fonte
SAGA 2012.
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Anexo 3: Ficha de catalogacion do Petroglifo do Marco Vello do Castro da Cabanca,
Castrelo do Val, Ourense.

O Marco Vello do Camifio Vello por baixo da Petroglifo do O Marco Vello do Camifio Vello por
Cabanca, Castrelo do Val, Ourense baixo da Cabanca, Castrelo do Val, Ourense

https://maps.google.es/maps?hl=es&tab=wl 41°5922.32 N 7°26'11.12 0 408 m.s.n.m.

Petroglifo do Marco Vello do Camirio Vello do Castro da Cabanca:

Un petroglifo de sucos semellantes a unha posible forma "Phi" alterada polo desgaste
da pedra granitica na que esta gravado. Outros trazos indeterminados pola cobertura de

lique, e cruciformes "de termo"nas beiras da peza.

Tipo de Ben Petroglifo sobre marco de termo

Lugar Camiiio Vello por baixo do castro da Cabanca. Dentro da
zona de afeccion deste. Na confluencia de camifios. Na
linde de parroquias. (Santa Maria, Castrelo do Val e San
Salvador, Nocedo do Val.)

Parroquia Santa Maria

Concello Castrelo do Val

Provincia Ourense

Cronoloxia Indeterminada. Idade do Bronce?

Coordenadas 41°59°22.32 N
7°26°11.12 O
408 m.s.n.m.

Data do achado 18 de marzo de 2012

Descubridor Miguel Losada. Sociedade Antropoloxica Galega, SAGA
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