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Editorial

O ano 2018 foi para a Sociedade Antro-
poléxica Galega un ano de moito traballo
e no que nos vimos obrigados a abordar
diferentes proxectos, algins dos cales
levabamos tempo adiando.

A organizacion das III Xornadas de
Antropoloxia, as VII Xornadas sobre
o Entroido de Galiza, a colaboracién na
preparaciéon das II Xornadas de novela
histérica ou a posta en marcha no 2019
das I Xornadas Casto
Sampedro  ocuparon
parte do noso xa escaso
tempo. Entre os moitos
proxectos  realizados
estivemos traballando
para poder volver pu-
blicar o noso boletin
informativo dixital Ca-
derno de campo, que
safu & ria no 2019 por
primeira vez en forma-
to papel e cun nimero
especial e monogréfico dedicado ao En-
troido. A actualizacién da pdxina web
da SAGA, a montaxe e edicién de ducias
de videos do noso arquivo audiovisual
ou a publicacién de novas monografias
como Achegas ao patrimonio inmaterial
galego tamén ocuparon o tempo do noso
equipo.

Pero o 2018 foi tamén un ano triste
para todo o equipo da SAGA, pois sufri-
mos a perda do noso querido e entusias-
ta compafieiro Angel Gilberto Martinez,
Papigil. Un duro golpe do que ainda nos
estamos a recuperar.

1

Todos estes feitos fixeron imposible
poder abordar no pasado ano o magno
traballo que supén para unha modesta
entidade cultural como a nosa a publica-
cion dun anuario como é Fol de Veleno.

Pero, como reza o dito popular, mais
vale tarde ca nunca, asi que neste 2019
volve ver a luz o que é o oitavo nimero
de Fol de veleno. Anuario de Antropo-
loxia e Historia de Galiza.

Un numero, como vén
sendo habitual, car-
gado de interesantes
- e novidosos traballos
nos que percorremos os
diversos mundos da an-
tropoloxia, da histioria,
da arqueoloxia e inclu-
so da xeograffa huma-
na. Un novo anuario
no que contamos con
colaboradores, non s6
galegos, senén tamén do Pafs Vasco, de
Portugal ou do Brasil. Feito este que vi-
sibiliza a importancia que vai adquirindo
a nosa publicacion féra das nosas fron-
teiras e a tendencia dos iltimos anos
cara 4 internacionalizacion do anuario.

Asi que, como non poderia ser doutro
xeito, comprdcenos presentar, un ano
maéis, Fol de veleno. Anuario de Antro-
poloxia e Historia de Galiza . Tan sé nos
queda agardar que a publicaciéon sexa do
seu interese e poder seguir contando co
seu apoio moitos anos mais.

)
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La reciproczdad como estrategia.
El trabayo como molino satanico.

Deusa Pérez Goicoechea®
e RTETO—

Resumen

Tras las transformaciones de la Edad Moderna, las revoluciones (de la In-
dustrial hasta la Tecnolégica), se ha transformado por completo la forma
de vincularnos y crear tejido social. Ignasi Terradas recoge el caso de Eliza
Kendall (mujer que se suicida a causa del régimen despiadado del capitalismo
industrial) y a través de €l analiza las transformaciones sociales de una época
que marca el desarrollo de la historia. En el presente ensayo se discutirdn los
paradigmas establecidos sobre la relacion entre la reciprocidad, el trabajo y
el capitalismo a través de los conceptos presentados por Terradas (conceptos
de trabajo y capitalismo, entendido como una vertiente de la reciprocidad
equilibrada).

Palabras clave: capitalismo, mercado, mercancia, mercancias ficticias, traba-
) b b b
jo, globalizacion, don maussiano, reciprocidad, obligacion, cazadores-reco-
lectores, compartir, ocio, paradigma, vinculacion, tejido social.
b b b b bl

Abstract

After the transformations of the Modern Age, the revolutions (from Indus-
trial to Technological), the way of linking ourselves and creating social fabric
has been completely transformed. Ignasi Terradas collects the case of Eliza
Kendall (a woman who commits suicide because of the ruthless regime of
industrial capitalism) and through it analyzes the social transformations of
an era that marks the development of history. In this essay, the established
paradigms on the relationship between reciprocity, work and capitalism will
be discussed through the concepts presented by Terradas (concepts of work
and capitalism, understood as a slope of balanced reciprocity).

Keywords: capitalism, market, merchandise, commodity, fictious commodi-
ty, work, job, globalization, gift, maussian gift, reciprocity, obligation, hun-
ter-gatherers, sharing, leisure, paradigm, linkage, social fabric.

I Artista multidisciplinar y ex-militar. Titulada en Arte Dramético y estudiante de Antropo-
logia Social y Cultural.

]



1. Contextualizacion teorica

El presente ensayo surge como re-
flexion en torno al trabajo, el capita-
lismo y la reciprocidad, tipologias y
problemas.

1.1. Sobre el Don y la Reciprocidad.
Mauss, Sahlins, Feliu.

La reciprocidad es un concepto desa-
rrollado por M. Sahlins a partir del
trabajo de M. Mauss, Ensayo sobre el
Don. Al hablar sobre el “don”, Mar-
cel Mauss se refiriere a un tipo de
economia basada en el intercambio
de dones (regalos), entre diferentes
grupos. En su Ensayo sobre el Don
centra su estudio en el movimiento de
recursos a través del intercambio de
objetos, lo cual crea unas obligacio-
nes entre los grupos que dan, reciben
y devuelven. En este intercambio se
establece una moral concreta, la mo-
ral del don, donde los participantes
reconocen la obligacion de dar, reci-
bir y devolver. Con una moral com-
partida y el establecimiento de un cir-
culo de donaciones, se crean lazos de
comunidad al tiempo que se articulan
las relaciones sociales y se legitima la
creacion de alianzas'. En el contexto
de las sociedades del Don, la econo-
mia estd incrustada en otras esferas
de la vida social como el parentesco,
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la religién, la politica etc. La moral
que pertenece a la estructura social
de una comunidad asf estd basada en
la reciprocidad, la obligacién de co-
rresponder. Si bien es Mauss quien
inicia el estudio de la moral del Don,
Marxhall Sahlins hace una revisién
del concepto de don maussiano en
su trabajo Economia Tribal?, donde
profundiza en el concepto de recipro-
cidad y establece tres modalidades:

- Reciprocidad generalizada, se tra-
ta de una asistencia prestada que de
ser posible y necesario se devolverd,
pero no estipula ni cémo, ni cuando
ni dénde, por lo que puede que “el
pago™ no se llegue a realizar nunca.

- Reciprocidad equilibrada, la cual
es menos personal y mds econémica
puesto que se establece una equiva-
lencia entre los bienes intercambia-
dos y la operacion siempre debe com-
pensarse.

- Reciprocidad negativa, donde los
participantes del intercambio tienen
intereses opuestos y cada uno trata
de maximizar su posicion.

En la actualidad, el debate en torno a
si se puede entender que existe reci-
procidad o moral del don en el siste-
ma capitalista parece estar resuelto

1 MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiemos. Trotta 2011, pdg. 117, pa-
rrafo 2°. 2 Presente en MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas
de Antropologia Econémica, Ed. UNED, Madrid 2011.

2 Presente en Moreno Feliu, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antropolo-

gia Econémica Ed UNED, Madrid 2011

3 Va entrecomillado porque realmente no es un pago.
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con respuesta negativa, dado que el
movimiento de los recursos ya no se
hace en forma de regalos que gene-
ren vinculacion, sino que los recursos
son convertidos en mercancias y es
unicamente la l6gica del mercado au-
torregulado la que determina los mo-
vimientos de dichas mercancias. Al-
gunos tedricos defienden que el don
coexiste con las mercancias cuando
una mercancia es comprada para ser
transferida a una persona en mues-
tra de afecto, generando una obli-
gacion de reciprocidad que refuerza
el vinculo personal, familiar o social
establecido. De esta forma suponen
que la moral del don coexiste con la
l6gica del mercado solo cuando una
persona compra una mercancia para
transformarla en regalo. Pero, ;y si
no hubiera una ruptura entre una y
otra? ;Y si las mercancias fuera una
extension del don, uno de sus posi-
bles desarrollos?

A lo largo del presente articulo de-
fenderé la vision de que la moral del
don en su versién revisada por Sa-
hlins sigue presente y que, de hecho,
el capitalismo moderno que estamos
viviendo es fruto de la reciprocidad
equilibrada. Pero para ello, tendre-
mos que revisar la concepcién mora-
lista de la propia moral.

La tercera figura que me interesa
mencionar en torno al concepto de
reciprocidad es Paz Moreno Feliu
con su trabajo Organizar: suspen-
sion de la moralidad y reciprocidad
negativa’. En él expone algo con lo
que no estoy de acuerdo. En su tra-
bajo analiza la circulacién de recur-
sos materiales entre los presos en
campos de concentracion de la Ale-
mania nazi. Los prisioneros de los
campos llamaban organizar a varias
formas, tipos y niveles de trasferen-
cias y esferas de intercambio, donde
se hace uso de ciertas redes sociales
difusas e inestables. En el andlisis de
los hechos a través de fuentes testi-
moniales (diarios de supervivientes),
la autora analiza que predomina el
tomar frente al dar y que organizar
era una forma de quitar. El término
organizar se aprendia en el campo de
concentracion a través de las tran-
sacciones que allf tenfan lugar.

Al analizar este concepto la autora
lo enmarca dentro de la reciprocidad
negativa y dice que éste se da como
una situacion inversa a la del don,
puesto que se desconoce quién reci-
be de quién y no existe por tanto la
obligacion de recibir y devolver®. Por
otro lado, la autora afirma que:

4 Presente en MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de An-
tropologia Econémica, Ed. UNED, Madrid 2011.

5 Presente en MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antro-
pologia Econémica, Ed. UNED, Madrid 2011. Pdg. 366 segundo parrafo.



Como las relaciones son posicionales
-hace referencia a que las redes socia-
les que se activan en el intercambio
son difusas e inestables- no podemos
referirnos a una articulacion social
de vinculos interpersonales. Por eso,
desde un punto de wvista global, la
caracteristica de organizar es la au-
sencia de un sistema estructurado de
obligaciones y por tanto debemos re-
lacionarla con una suspension de los
principios sociales de la moralidad®.

Y aqui es donde no puedo estar de
acuerdo a pesar de entender lo que
quiere decir. Considero que no hay
ninguna suspensiéon de la moralidad
y que, de hecho, exponer que hay una
suspension de la moralidad presupo-
ne que se estd juzgando desde una
moral que se valora a s{ misma como
normativa y superior. La autora ex-
pone que al no haber un sistema es-
tructurado de obligaciones hay una
suspension de los principios sociales
de la moralidad, obviando que esa au-
sencia de obligaciones es el principio
social de la moralidad en esa comu-
nidad. La moral no se suspende, se
genera una nueva.

Es importante notar como la moral
nueva que se genera al entrar en ese
contexto relacional, tiene continui-
dad con la moral que cada preso tenia
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antes de ser recluido. Ejemplo de ello
podemos encontrarlo en la descrip-
cion del cédigo que los supervivien-
tes van estableciendo acerca de cdmo
es licito o no organizar: usurpando
cosas de los muertos, solo cosas que
necesites o que puedas intercambiar,
sin herir a nadie... llegando al caso
més moral de todos con los presos
politicos, los cuales llegaron a tomar
el termino organizar como elemento
de lucha. Por ejemplo, robar al ene-
migo una camisa de un almacén, nun-
ca de un compaifiero que la pusiera a
secar. La autora llega a afirmar aquf
que en ese sentido organizar era ro-
bar, pero lo apropiado y acumulado
por los alemanas. Por eso afirma que
en este caso organizar es un acto de
resistencia donde no hay ambigiie-
dad moral en la organizacion®.

Si aqui no hay ambigiiedad moral
tampoco puede haberla en la perso-
na que roba al otro preso, porque en
su contexto moral el otro preso estd
definido en la misma categoria en la
que el soldado alemédn para el preso
politico. De este modo, analizando la
moral a través de las categorias y los
objetos que las componen, podemos
observar c6mo un objeto/persona/
concepto estd en una categoria u otra
segun se configure la experiencia so-
cial. Por ello que me parece un error

6 Presente en MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antro-
pologia Econémica, Ed. UNED, Madrid 2011. Pdg. 366 segundo parrafo.
7 Presente en MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antro-
pologia Econémica, Ed. UNED, Madrid 2011.Pdg. 369 segundo parrafo.
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definir esta situacién como “sus-
pension de la moralidad”. Hay una
articulacién social de vinculos inter-
personales desde el momento en que
conviven, y dicha articulacion es la
que lleva a la ausencia de un sistema
estructurado de obligaciones. No hay
una suspension de la moralidad, hay
una nueva moralidad articulada por
el nuevo contexto de vinculacion.

En ese sentido, cuando la autora dice
que cuando los memorialistas de Aus-
chwitz narran sus experiencias en
torno a la organizaciéon en términos
morales, contextualizando para justi-
ficar su conducta a partir de una rup-
tura y de una pugna con los valores
morales conocidos, acepta la exposi-
ciéon y evalia siguiendo el plantea-
miento del sujeto en vez de ser capaz
de distanciarse como cientifica. Por
eso afirma, siguiendo la justificacion
del sujeto de estudio, que “organizar
se mos muestra a la vez como conse-
cuencia de la suspension de la mora-
lidad y como génesis de las normas
surgidas e incrustadas en el universo
social concentracionario”. Pero esa
vision subjetiva de la suspension de
la moralidad, se debe a que el sujeto
regresa a un contexto social donde se
manifiestan unos valores morales pa-
recidos a los que tenfa previamente.

Considero mds beneficioso para el
desarrollo de las ciencias sociales que

se tenga en cuenta que la vinculacion
y las normas sociales estdn en cons-
tante cambio y evolucion. Las estruc-
turas sociales no son algo fijo o es-
tatico, por ello los cédigos y valores
morales que se derivan de ellas estan
en constante cambio y no pueden ser
suspendidas ni puestas en standby.

Moreno Feliu afirma que “mientras
que la reciprocidad generalizada se
basa en una moralidad compartida,
la negativa se da en situaciones de
wrrelevancia, ruptura, transforma-
cion o suspension del orden moral”s.

También podria afirmarse que tan-
to la reciprocidad generalizada como
la negativa dependen de la configu-
racion cognitiva del sujeto que las
practique, la cual se configura en un
entramado de relaciones sociales que
se dan en un entorno compartido.
Sigo sin ver ruptura o suspension del
orden moral. Reconozco que si veo la
situacion de transformacion, pero en
ningin momento veo que la recipro-
cidad negativa tenga el monopolio de
las transformaciones. De hecho, en
la obra de Victor Turner El proceso
ritual. Estructura y Antiestructura,
encuentro numerosos ejemplos de
como la fase liminar de todo proceso
de transformacion despierta un sen-
timiento de solidaridad mas cercano
a la reciprocidad generalizada que a
la negativa.

8 Presente en MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antro-
pologia Econémica, Ed. UNED, Madrid 2011. Pag. 370. Final del segundo pérrafo.
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Todo este asunto cobrard relevancia
al exponer tanto el caso de Eliza Ken-
dall analizado por Terradas como mi
andlisis sociol6gico, puesto que mi
posicion se entiende partiendo de las
premisas aqui expuestas. Este mar-
co conceptual permitird ver cémo la
tipologia de la reciprocidad expuesta
por M. Sahlins sigue presente en la
l6gica del mercado capitalista.

1.2. Sobre el trabajo. Polanyi, Marx,
Terradas.

La gran originalidad de Karl Polanyi
consistié en ver que la tierra, el tra-
bajo y el dinero son mercancias fic-
ticias, puesto que no fueron creadas
para ser vendidas en el mercado y
por tanto, su construceiéon como mer-
cancias es algo ficticio. En su obra
La Gran Transformacion, Polanyi
muestra que a consecuencia del mer-
cado en la Inglaterra del siglo XIX el
tejido social es destruido y compara
el efecto del capitalismo manches-
teriano al vacio cultural producido
por el colonialismo en otras culturas.
Polanyi continta la concepciéon mar-
xista del trabajo al considerar que la
transformacion del mismo en mer-
cancia destruya el tejido social.

Karl Marx defendié que el trabajo es
la esfera donde la persona se realiza,
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objetivando un propdsito. Para Marx
el trabajo estd relacionado con la na-
turaleza humana porque nuestra pro-
duccién refleja nuestro propdsito, y
denunci6 que el capitalismo pervertia
esa relacion, lo que llamé alienacion®.

La visién de que el trabajo permite
materializar la capacidad creadora
es una visién romdntica sobre qué
es el trabajo y, en la mayoria de los
casos, alejada de la realidad. Karl
Marx expone que lo que diferencia
la abeja de un arquitecto y la arana
de un tejedor, es que tanto el tejedor
como el arquitecto piensan, disefian
y planean la construccién de forma
premeditada, mientras que la abeja y
la arana se limitan a seguir una pro-
gramacion no modificable. Ese es el
sentido que le dan al trabajo, el de la
construccion consciente de un objeti-
vo personal que beneficie a la comu-
nidad y donde la persona realiza su
naturaleza. En este sentido dicen que
el trabajo no fue creado para ser una
mercancia que se compra y se vende
en el mercado laboral, sino para que
las personas se pudieran realizar.
Esto es ampliamente discutible. El
trabajo comenzé como medio de sub-
sistencia. A lo largo de la historia de
la humanidad el trabajo ha sido el es-
fuerzo coordinado para aprovisionar-
se de viveres y enseres, no un medio
para realizar objetivos personales.

9 RITZER, Teoria Socioldgica Cldsica. Sexta Edicion, McGraw-Hill Interamericana Edito-

res, 2012. Pp.164-165
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En su trabajo El sistema econdmico
como proceso institucionalizado®,
Polanyi parte de la definicién del tér-
mino econémico dividiéndolo en dos
facetas:

- Un significado sustantivo como al
intercambio con el medio ambiente
natural y social para la satisfaccion
material. El trabajo entraria aqui,
como la acciéon que proporciona los
medios para alcanzar esa satisfaccion
material.

- Un significado formal de econémi-
co, se deriva del cardcter 16gico de
la relacion mediosfines. Este sentido
nos lleva a la situacion de elegir en-
tre los distintos usos de los medios,
cuando son insuficientes, para opti-
mizar el resultado del intercambio
con el medio natural y social.

Como se ve, el significado sustantivo
no implica eleccién ni insuficiencia de
los medios, por lo que ambos signifi-
cados estdn en puntos opuestos de la
intencionalidad que requiere su ejecu-
cion. El significado formal nos lleva a
una racionalizacion de la explotacion
de los recursos, donde la relacién de
los medios con los fines es relevante.
Aqui es donde empieza a haber ob-
jetivos, y el trabajo se convierte en
un medio para realizar esos objetivos
disefiados conscientemente. Adema4s,
cuando se disefla una estrategia con-

junta para optimizar el resultado, la
fuerza de trabajo individual tiende a
ponerse al servicio de la estrategia
que mayor beneficio reporte (comida,
reproduccion, dinero...) y el trabajo
se vuelve susceptible de convertirse
en mercancia. Cuando el ser humano
desarrolla la aspiracién de organi-
zarse para vivir mejor en vez de solo
subsistir, es cuando empieza a dife-
renciarse de la arafia y de la abeja.
No es por el trabajo en si mismo, sino
por lo que trasciende el trabajo, esa
capacidad de razonamiento simbélico
y légico que permite abstraer la rea-
lidad. Claro que esto mismo ya lo ha
senalado el estudio del proceso de ho-
minizacion.

Volviendo con el proceso econdmi-
co, para Polanyi los elementos del
trabajo en si mismos no constituyen
ninguna unidad coherente ni entidad
estructural de la que pueda decirse
que tenga una funcién en la sociedad
o una historia, hasta la instituciona-
lizacion de la economia. Porque la
institucionalizacion del proceso eco-
némico dota al proceso de unidad y
estabilidad al adquirir un lugar en
los valores, motivos y politica de la
sociedad, anadiendo significacién a
su historia. Esto significa que para
institucionalizarse, la economia se
incrusta en instituciones no econémi-
cas. Polanyi afirma que "la inclusion
de lo no econdmico es vital, pues la

10 Los textos mencionados se encuentran en MORENO FELIU, Entre las gracias y el mo-
lino satdnico. Lecturas de Antropologia Econémica Ed UNED, Madrid 2011.
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religion o el gobierno pueden ser tan
importantes para la estructura y el
funcionamiento de la economia como
las instituciones de intercambio que
gobiernan el funcionamiento de la
misma, como las instituciones mo-
netarias, la disponibilidad de herra-
mientas y mdaquinas, etc™.

Si la inclusién de lo no econdmico
es vital en la institucién del merca-
do econémico, habria que analizar el
trabajo de Terradas Eliza Kenda-
ll, Reflexiones de una Anlibiografia
desde la luz de una nueva perspecti-
va. Terradas se basa en el concepto
de antibiografia para reconstruir el
sentido social y expresivo de la vida
de una persona en un contexto so-
cial especifico. La antibiografia es un
conjunto de producciones culturales
y actitudes sociales que se imponen
de forma genérica sobre personas in-
significantes en el transcurso de la
historia, personas cuya biografia no
es relevante ni significativa ante los
eventos que marcan el cardcter de la
historia y las revoluciones. De esta
forma, una antibiografia es la biogra-
fia de cualquier persona que tenga su
vida subordinada al mantenimiento
y reproduccion social de las grandes
estructuras, sin tener opcién de con-
tribuir activamente a modelar la so-
ciedad en la que vive. Mds sencillo:
una antibiografia es la biografia de
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cualquier individuo que componemos
la masa.

A partir de una nota de prensa y un
pie de pagina en La situacion de la
clase obrera de Engels, Ignasi Terra-
das reconstruye la historia de Eliza
Kendall, una mujer que se suicida en
el contexto del surgimiento del Capi-
talismo Industrial, segiin Terradas a
causa de los nuevos mecanismos so-
ciales que se activan con el choque de
estructuras sociales, haciéndola ver
como una victima del cambio que la
Revolucién Industrial produjo en el
desarrollo del pensamiento e institu-
ciones sociales.

Eliza Kendall fue una trabajadora in-
glesa que vivié entre 1825 y 1844.
Su papel en la historia fue de cardc-
ter marginal. A principios del siglo
XIX, las empresas textiles habfan
desplazado sus fdbricas de produc-
ciéon a zonas rurales, donde gracias
a la agricultura intensiva los campe-
sinos habian aumentado su tiempo
libre y podian ser contratados en las
fdbricas manufactureras. Dichas fa-
bricas, a su vez, externalizaban parte
del proceso productivo para aumen-
tar sus beneficios: recurrian a traba-
jadores que producian en sus casas
y luego les compraban el producto a
un precio muy inferior que el que ten-
drian que pagar si los tuvieran con-
tratados en sus fabricas.

11 Los textos mencionados se encuentran en MORENO FELIU, Entre las gracias y el moli-
no saldnico. Lecturas de Antropologia Econémica Ed UNED, Madrid 2011. Pag 213-214.
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Eliza Kendall tenia que invertir un
capital inicial en comprar los mate-
riales necesarios para coser camisas,
que luego dicha fabrica le compraria.
De este modo, Eliza se tuvo que en-
deudar para poder trabajar, y luego
recuperaba el dinero que habia pedi-
do prestado y lo devolvia. ;Te suena
de algo? Probablemente si eres auto-
nomo, si.

A pesar del papel marginal de Eliza,
su existencia concreta muestra el al-
cance real y fundamental de la econo-
mia de mercado. La tragedia de Eliza
vino cuando, endeudada en demasia,
tuvo un pleito con una seflora que la
denuncié. Perdid el juicio, teniendo
que abonar una cuantiosa suma de
dinero a la sefiora o, en su defecto, ir
a la cdrcel. Eliza estaba endeudada a
causa del mecanismo de su trabajo,
que consistia en un circulo vicioso de
endeudamiento, inversién, recupe-
raciéon, endeudamiento, inversion...
jpero llegé un momento en el que no
vendié sus camisas! La fabrica tenia
un excedente de produccion respecto
a lo que le solicitaban de la central y
ya no necesitaba comprar el material
de las trabajadoras externas. Es lo
bueno de externalizar el trabajo, que
el empresario reduce riesgo de inver-
sion. Si pierde alguien, es el trabaja-
dor independiente.

Llegados a este punto, con una jugo-
sa deuda, una demanda perdida y la
imposibilidad de hacer frente a sus
pagos, se encontré con que no lo que-
daba méas remedio que ir a la carcel.

Segtin la nota de prensa, Eliza le co-
municé a su hermana la decision de
entregarse e ir a la cdrcel, pero acto
seguido se tiré de un puente tapdn-
dose el rostro. Su padre desconocia
la situacion de precariedad econdmi-
ca, la demanda y otras circunstancias
porque nunca se lo comunicaron.

Ignasi Terradas reconstruye la his-
toria creando una perspectiva sobre
el sentido de la marginacién en la
historia de la cultura occidental, don-
de las estructuras sociales operan, a
partir del capitalismo, como un moli-
no satdnico que tritura la vida de las
personas. Esta visién se corresponde
con la de Polanyi, donde ese molino
satdnico tritura y destruye el tejido
social. Pero reitero que se correspon-
de a:

1. La idealizaciéon del trabajo como
esfera que articula la vida y manifies-
ta la naturaleza creativa de la perso-
na.

2. La idealizacién romdantica del débil
y de la moral que impide la asertivi-
dad.

Dudo ampliamente que se pueda
responsabilizar a las macroestructu-
ras sociales de la inadaptabilidad de
individuos concretos. Por un lado,
las estructuras son algo abstracto,
lo concreto somos las personas que
las construimos y les damos vida asi
que es nuestra responsabilidad. Por
otro lado, cada uno es responsable
de hacerse el arquitecto de su pro-



pia vida. Culpar a las estructuras es
restar capacidad a las personas que
las construimos. Si bien es cierto que
para construir la propia vida hace
falta construir vida en comunidad, el
suicidio puede darse a modo de euta-
nasia si no se ve salida a causa de la
estulticia circundante. Pero no como
la débil Eliza Kendall de Terradas,
sino como el empoderado Morrel de
Alexandre Dumas.

Los trabajadores del capitalismo in-
cipiente de la Inglaterra del siglo
XIX vivian en unas condiciones de
precariedad extrema, indiscutible.

Las condiciones de trabajo anulaban
el desarrollo personal y la falta de
educacion no les permitia tener acce-
so al conocimiento. Sin embargo, mi
vision es que las personas son libres
de aceptar o rechazar las situaciones
de vida que se le plantean. Y cuan-
do estdn recluidas en un Auschwitz
moderno donde la situacion viene im-
puesta, la libertad de elegir la actitud
personal para hacer frente a la si-
tuacion permanece. Por eso prefiero
ensalzar a las personas que se orga-
nizaron para conquistar los derechos
sociales que hoy disfrutamos, en vez
de usar la imagen de alguien que no
fue capaz de sobreponerse.
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Mientras que Engels, Marx y Terra-
das culpan a las estructuras socioe-
condmicas, yo abogo por devolver la
responsabilidad a las personas que
conformamos dichas estructuras y
las moldeamos a través de nuestro
habitus. Como veremos, Terradas en
su obra hace un ensalzamiento de la
debilidad y defiende la necesidad de
crear unas estructuras que protejan
al débil en vez de fortalecerlo.

2. Introduccion

Si en vez de hacer un estudio socio-
légico o antropolégico realizamos un
estudio etolégico, la moral del que
realiza el estudio no interferiria en
su capacidad analitica. Una especie,
un gen y un individuo deberfa ser ca-
paces de desarrollar una estrategia
de vinculacién para seguir con vida.
Si no lo logra la especie, el gen o el
individuo desaparece fagocitada por
el entorno.

Para mantener una Estrategia Evo-
lutivamente Estable!? en un determi-
nado contexto, los individuos tendran
que adaptarse para vivir y vincularse
a través de las estructuras sociales
que se deriven de las condiciones tec-
no-econémicas y tecno-sociales que

12 Este concepto fue desarrollado por John Maynard Smith. Sin embargo mi referencia
viene de la descripcién que Richar Dawkins realiza en su libro El gen egoista, a lo largo del
capitulo V. Agresion: La Estabilidad y la mdquina egoista. En el capitulo XII Los chicos
buenos acaban primero, realiza un andlisis de las Estrategias Estables Evolutivas (de ahora
en adelante EEE) que concluye con el resultado favorable de la cooperaciéon mutualista in-

cluso con “genes egoistas”.
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impongan el grado de desarrollo al-
canzado'?.

Los problemas surgen cuando los
individuos no son capaces de adap-
tarse. En el caso de Eliza Kendall,
segun reconstruye Terradas, el pro-
blema surge de una moral que limita
la evolucién del pensamiento indivi-
dual, al dificultar la plasticidad neu-
ronal e imponer un cierre estructural.
El problema no es que las estructu-
ras sociales sean despiadadas y que
estén despersonalizadas, el problema
es que las personas eran reactivas
y se limitaban a dejarse formar por
las viejas estructuras, que imponian
unos dogmas morales que limitaban
la capacidad de desarrollo y adapta-
cién... e incluso la capacidad de bus-
car soluciones.

En el presente articulo, presento una
serie de cuestiones que tratan de su-
perar la limitacion del pensamiento
paternalista. Partiendo del porqué
Eliza Kendall no fue capaz de desa-
rrollar una estrategia de vinculacion
a través de la reciprocidad negativa
para seguir con vida y se suicid6,
trataré de evaluar las implicaciones
de que el trabajo sea o no parte del

desarrollo humano.

3. Desarrollo de la propuesta
3.1. Planteamientos iniciales. El
trabajo como forma de desarrollo.

Los esquimales dicen que los regalos
hacen esclavos como los latigazos ha-
cen a los perros. Se puede adiestrar
a la gente para que sea tu amiga a
través de un vinculo de dependencia.
Con razén John Adams decia que hay
dos formas de conquistar, una con
la espada y otra con la deuda. Dale
Carnegie se enfoca mds en el agra-
decimiento y, aunque no habla de
reciprocidad en su libro Como hacer
amigos e influir sobre las personas,
enumera una serie de mecanismos
ideales para crear vinculos de comu-
nidad. Mauss se enfoca en el don y
los vinculos de obligaciéon que se es-
tablecen con la circulacion de los re-
galos. Las cuatro perspectivas cita-
das plantean diferentes estrategias a
la hora de desarrollarse en un mundo
en el que estamos obligados a colabo-
rar y asociarnos para sobrevivir. Por
eso, al leer sobre Eliza Kendall, no
puedo evitar preguntarme, ;qué cono
pasaba por su mente?

Una persona al leer una antibiogra-
fia como la de Eliza Kendall aborda-
da por Terradas'*, puede pensar en

13 ;El modo de vinculacién determina el desarrollo tecnoecolégico y tecnoeconémico o al

revés?

14 TERRADAS, Eliza Kendall, reflexiones de una Antibiografia Publicacions d'Antropo-
logia Cultural, Universitat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Disponible en red.



la crudeza del capitalismo salvaje, el
putting out y las economias informa-
les donde empresas subcontratadas
contratan a su vez a trabajadores ex-
ternalizados para aumentar su mar-
gen de beneficio. Pueden pensar en
el circulo vicioso de trabajo y endeu-
damiento que nos es tan familiar hoy
dia (con la diferencia de que hoy nos
endeudamos por el ocio y el lujo, mas
que para ser auténomos y poder tra-
bajar), o pueden pensar en cémo el
capitalismo hace que la busqueda del
beneficio aplaste la vida ajena al su-
bordinar el desarrollo personal a los
intereses que aportan beneficio eco-
nomico-monetario. Podemos asumir
que la responsabilidad de su muerte
proviene de las consecuencias negati-
vas de un sistema que destroza el te-
jido social que da apoyo al individuo,
pero la realidad es que ella pertenecia
a todo un entramado social que cons-
truia y posibilitaba su desarrollo.

;Por qué no buscéd otras fuentes de
ingreso ni acepté ir a la cdrcel has-
ta saldar su deuda? Tenfa una cdrcel
por moral. ;Por qué no pidié ayuda?
Algunos tedricos como Marx plan-
tean que el trabajo tras la Revolu-
ciéon Industrial estaba alienado y era
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alienante. En ese contexto, si no fue
capaz de recurrir al tejido social al
que pertenecia para resolver su situa-
cién, es porque estaba alienada. La
causa seria el sistema que transfor-
mo el trabajo en mercancia. ;Pero es
realmente cierta la premisa de Marx
de que el trabajo estd relacionado in-
timamente con la esencia de nuestra
especie y nuestro potencial humano?

;Puede realmente un caso marginal
como el de Eliza Kendall ilustrar la
totalidad del mecanismo de un siste-
ma? Moreno Feliu y Terradas asu-
men que si diciendo que "la descrip-
cion del caso marginal cobra sentido
porque confluye en el largo proceso
que haria que la conversion del tra-
bajo en mercancia fuese una de las
caracteristicas innovadoras y distin-
tivas del sistema™®. Es decir, se su-
pone que su caso 'no es el sistema en
s1 mismo, pero que muestra la logica
y el funcionamiento de todo el siste-
ma """,

Cierto es que, "lejos de ser una mera
imnovacion economica, el capitalis-
mo se convirtid en el escenario en
el que las personas desarrollarian
sus vidas™’. Esto se debe a que en

15 MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiempos, Trotta 2011, pdg. 44

lineas 8 a 10.

16 TERRADAS, Eliza Kendall, reflexiones de una Antibiografia. Publicacions d'Antropo-
logia Cultural, Universitat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Pdg. 3 L. 14-15
17 MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiempos Trotta 2011, pag. 44

ultimo pédrrafo. No literal.
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el capitalismo, la principal esfera del
desarrollo humano en comunidad,
supuestamente el trabajo, se trans-
forma por completo. Pero esto es asf
desde que este mundo es el mundo.
El trabajo, tal y como lo entendemos,
dignifica porque a través de él apor-
tamos algo a nuestro grupo social y
nos hace libres al posibilitar y mani-
festar la accién social, convirtiéndo-
nos en actores activos del desarrollo
social. Arbeit macht frei's.

Alto. Detengamonos, porque voy a
defender que el problema es muy an-
terior al capitalismo y que venimos
arrastrando conceptos erréneos que
nos llevan a construir la sociedad en
términos limitantes. Desde que Marx
lo teorizd, asumimos el trabajo como
parte intrinseca de la naturaleza hu-
mana cuando en realidad es una ca-
tegoria ajena al desarrollo humano.
El trabajo es lo que ha transformado
el desarrollo humano en comunidad
y ha desembocado en el capitalismo.
La concepcion medieval del trabajo
como manifestacion de la naturaleza
del hombre y la adscripcién social de-
rivada de ella, hace que celebre y me
espante de que el Capitalismo llegase
para recordar que el trabajo no tiene
nada que ver con la capacidad huma-
na ni con su naturaleza, mas alld de
la naturaleza biolégica que le obliga a

conseguir alimento, construir refugio
y reproducirse.

Las lineas de desarrollo que impone
el marco en que nos desarrollamos
nos impide verlo asi, ;pero qué pasa
si nos situamos en el marco de otras
sociedades?

3.2. Cazadores-recolectores. De la
reciprocidad al trabajo.

Para mostrar mi planteamiento, voy
a recurrir a una sociedad en la que el
trabajo no existe.

En 1968 se publica Man the Hunter,
una recopilacion de articulos sobre
cazadores-recolectores editada por
B. Lee y DeVore. A partir de esta
obra se abre una vision donde se pue-
de observar que los cazadores-reco-
lectores dedican un nimero de horas
muy baja a la subsistencia (entre dos
y tres diarias) y que estaban mejor
alimentados que los pueblos gran-
jeros vecinos. Se constata asi cémo
en esta sociedad la mayor parte del
tiempo lo pasaban jugando, visitan-
dose y realizando celebraciones'®. Asi
pues, en ausencia de Estado la socie-
dad humana se acerca mds a la visién
del estado de naturaleza de Rousseau
caracterizada por la libertad, igual-
dad y bondad fruto de la inocencia

18 Traduccion del alemén: “el trabajo te hara libre”. Frase que encabezaba los accesos de
numerosos campos de concentracion y exterminio pertenecientes al régimen nazi.
19 Extraido de MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiempos, Trotta 2011,

pag. 207 parrafo 3°.



que a la de Hobbes, caracterizada a
su vez por una naturaleza conflictiva
de lucha, hambre permanente y bru-
talidad.

Las sociedades de cazadores-reco-
lectores se postulan como "los ini-
cos humanos que vivian en la autén-
tica sociedad de la abundancia y el
ocio ™.

A partir Man the Hunter, se pone en
duda que su préctica de compartir de
forma igualitaria que realizan estas
sociedades, sea semejante a la reci-
procidad generalizada teorizada por
Shalins, porque no siguen las obliga-
ciones del don®'. Para que un grupo
social tenga moral del don, el inter-
cambio de bienes y su produccion tie-
ne que estar vinculado a la creacién
y mantenimiento del tejido social al
crear lazos de obligacion. Sin embar-
oo en este tipo de sociedades, el tejido
social es de una naturaleza diferente
a las sociedades tribales que Shalins
analiza en Fconomia Tribal?®. El
tejido social se articula a través del
ocio, no en torno a la producciéon ni
el intercambio. El trabajo no existe,
tampoco la reciprocidad. Las cate-
gorias que emanan de su desarrollo
estdn fuera de esas lineas.
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Terradas reconstruyé una historia
a su medida entorno a la figura Eli-
za Kendall partiendo de un recorte
de prensa, para exponer su posicién
frente al capitalismo. Yo voy a re-
construir una sociedad a mi medida
partiendo de las que presentan en
Man the Hunter. Volvamos con las
bandas de cazadores-recolectores
que no entienden el pago ni el inter-
cambio como tal, donde probable-
mente no se tenga ni siquiera una
identidad diferenciada de los deméds
y para ellos constituya una légica
axiomadtica el dar sin esperar recibir
a cambio, como uno se da a si mismo
sin esperar a cambio nada mds que
el equilibrio homeostdtico. Juguemos
a situar nuestra mente en su mente
para entender cémo se vinculan. Ima-
ginemos a esa comunidad del ocio,
donde el centro de la vida social no es
producir ni intercambiar los recursos
de subsistencia y por consiguiente, el
compartir dichos recursos no genera
ningtin tipo de vinculacién en su co-
munidad, sino que el tejido social se
articula desde el ocio. Una sociedad
que construye su vinculacién y arti-
cula su tejido social desde el juego
y no desde el intercambio de dones/
mercancias.

20 MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiempos, Trotta 2011, pdg. 207

parrafo 4°.

21 MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiempos, Trotta 2011, pdg. 208

parafo 5°.

22 En MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antropologia

Econémica Ed UNED, Madrid 2011.
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Si fuéramos capaces de proyectar en
nuestra mente la légica que seguiria
la mente de un nativo de esa socie-
dad, podriamos observar que real-
mente no es el capitalismo, si no el
trabajo, la auténtica innovacién eco-
némica y la base de nuestra progra-
macion mental. El trabajo, esfuerzo
coordinado que produce y distribuye
dones y mercancias, ha penetrado
hasta nuestra cotidianidad y se ha
apoderado de rutinas, costumbres y
pensamientos desde mucho antes que
el Capitalismo surgiera. En ocasio-
nes esta apropiacion viene de forma
impuesta®® y en ocasiones de forma
accidental, porque se establece una
apropiacion cognitiva de los procesos
légicos que intervienen en la estruc-
tura que sigue el comportamiento en
el trabajo, llevandonos a imponer las
categorias adquiridas en ese ambito
a otros.

En esta sociedad de cazadores-reco-
lectores, el trabajo, entendido como
la produccion de los recursos necesa-
rios para la subsistencia, "no forma
parte del dmbito en el que la persona
desarrolla libremente sus energias
fisicas y mentales™* ni "es una ex-
presion de las relaciones preexisten-

tes de parentesco y comunidad, ni
el ejercicio de esas relaciones™® por
consiguiente, el intercambio de di-
chos recursos, que es donde se ins-
cribe la reciprocidad, no tiene cabida.
En esa sociedad, el trabajo no existe.
Si Sahlins en Economia tribal dice
que “la revolucion industrial desgajo
el trabajo de la vida” es porque no se
da cuenta de que el trabajo no estd
vinculado con la vida.

Para que quede mds claro, es el
mismo concepto que se extrae del
ejemplo de los insectos sociales. Los
insectos sociales no son sociales,
porque su interaccion no supone una
intencionalidad. Del mismo modo, el
trabajo no estd vinculado al desarro-
llo del potencial humano porque en su
origen de abastecimiento de recursos
por necesidad biolégica, no supone
una intencion creadora.

3.3. La sociedad del ocio en el capi-
talismo. Si el trabajo ya no crea el
tejido social.

;Nos acerca el capitalismo a esa si-
tuacion “inicial” de la sociedad del
ocio? Ciertamente, nos encontramos

23 Como en la fabrica de Henry Ford segun se narra en MORENO FELIU, El bosque de las
gracias y sus pasatiempos, Trotta 2011, pag. 295.
24 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos

1" reimpresion, 2018 pdg. 269 cita de Marx.

25 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos

1" reimpresion, 2018 pdg. 268 pdrrafo 3°.
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en una realidad donde las personas
se definen mds por sus hdbitos de
consumo que por su ocupacion labo-
ral. La inversién en ocio y accesorios
materiales (ropa, calzado, tecnologia
etc.) asi como el abanico de intereses,
permiten que unas personas se vincu-
len con otras sin necesidad de que un
vinculo laboral medie en su relacion.
Ademds el capitalismo posibilita el
ascenso social de los trabajadores de
cuello blanco y técnicos especializa-
dos. Esto no seria posible en un en-
torno medieval donde las relaciones
estdn mediadas por los gremios y el
parentesco, donde la vinculacion so-
cial si se producia a través del trabajo
y la reciprocidad, en paralelo al pago
con moneda, regia intercambios en
una intrincada red de interdependen-
cia que articulaba en el tejido social.
Pero en el capitalismo, una presenta-
dora de television puede llegar a con-
vertirse en reina.

Podemos observar cémo en una so-
ciedad con alto grado de especializa-
ciéon como la actual, el tejido social
deja de articularse exclusivamente
en torno al trabajo para éste pasar
a un segundo plano, aunque siga
manteniendo importancia al mode-
lar habitus y expectativas vitales.

Fol de Veleno nim. 8

Por ello podriamos interpretar que el
capitalismo, al impedir que el traba-
jo sea quien articule exclusivamente
el tejido social, de algin modo estd
eliminando la nocién de reciprocidad,
puesto que ésta depende de que el te-
jido social se articule a través de la
produccion y el intercambio. Pero se
supone que ya no hay intercambio,
ahora predomina el consumo. No hay
dones, sino mercancias.

En vista de todo lo anterior, el ca-
pitalismo podria estar llevdindonos a
articular de nuevo el tejido social a
través del ocio. En este punto quie-
ro mencionar el trabajo de Reyga-
das gCapitalismo 2.0.2 Etnografia
de una empresa del mundo digital®s.
En su trabajo, Reygadas entra en la
discusion sobre las trasformaciones
contemporaneas de las empresas ca-
pitalistas. En definitiva, puede leer-
se sobre cémo el capitalismo man-
chesteriano®” estd dando paso a una
nueva version de capitalismo llamado
capitalismo 2.0., donde se busca una
estrategia cooperativa y una organi-
zacion horizontal donde la relacion de
produccion no estd determinada por
la propiedad de los medios de pro-
duccién y prima sobre todo la calidad
de vida, el horario y el tiempo libre

26 REYGADAS, sCapitalismo 2.0.2 Etnografia de una empresa del mundo digital, (Junio
2011), Revista Maguaré - Bogotd, Universidad Nacional de Colombia, 25 (1): 165-202,

enero-junio

27 Se le llama asf al capitalismo desarrollado en Manchester y en otras ciudades industria-
les inglesas durante la Revolucién Industrial, caracterizado por altas tasas de explotacion,
jornadas de trabajo largas e intensas, salarios bajos, autoritarismo y malas condiciones de

trabajo.
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para poder hacer otras cosas. De este
modo, se ve que la evolucién del capi-
talismo apunta hacia esa sociedad del
ocio donde el limite de la vinculacién
no lo marca el trabajo ni la reciproci-
dad que impone el intercambio, sino
las ganas de vivir y la curiosidad de
cada uno.

En este epigrafe hemos seguido la 16-
gica que presenta el debate sobre si el
concepto de reciprocidad es aplicable
en sociedades de bandas de cazadores
recolectores y hemos aceptado que el
concepto de reciprocidad, tal y como
estd definido en el marco teérico, no
serfa aplicable en el capitalismo. He-
mos aceptado que el capitalismo se-
para la construccion del tejido social
de la produccion y el intercambio de
recursos.

La conclusién a la que hemos llega-
do en esta cadena de silogismos, es
que el capitalismo nos estd llevando
a la auténtica sociedad del ocio en el
primer mundo. Si bien los desafortu-
nados tercermundistas no tienen ac-
ceso todavia, solo falta esperar que
desarrollen la moral occidental del
poder hegemdnico. En la actualidad,
en las zonas de libre mercado se estd
desarrollando un capitalismo man-
chesteriano que contrasta con el ca-
pitalismo 2.0 que se estd alcanzando
en los paises “desarrollados”. Creo
que conforme la imposicion cultural
de estas zonas se alinee con la impo-
siciobn econdémica, los trabajadores
conquistardan las libertades y dere-
chos que juzguen como necesarios.

Los avances tecnoldgicos permitiran
que ese tipo de trabajos dejen de rea-
lizarse por humanos.

Pero esto no nos ocupa ahora, ahora
quedémonos con la conclusion de que
el Capitalismo nos lleva a la sociedad
del ocio gracias a construir el tejido
social al margen del trabajo. ;Pero
es cierto que la construccion de tejido
social ha sido desgajado del trabajo?
;Serfa més correcto decir que el tra-
bajo destruye el tejido social? Desde
luego, la estructura que creaba el te-
jido social en las sociedades tradicio-
nales queda destruida, para formarse
una nueva.

3.4. Oferta y demanda ecomo reci-
procidad equilibrada. Si el trabajo
sigue articulando el tejido social.

s Es cierto que el capitalismo desgajé
el trabajo del tejido social? Una habi-
tante de la sociedad de cazadores-re-
colectores que perfilamos antes, se
sorprenderia al leer que el capitalis-
mo es como un molino satdnico que
tritura el tejido social al convertir del
trabajo en mercancia. La persona de
esa sociedad verfa como en el capi-
talismo el trabajo sigue determinan-
do un abanico de relaciones sociales
y un patrén de comportamiento asi
como unas espectativas vitales ete.
Esta habitante podria ver que en el
capitalismo, el pilar central sobre el
que se sustentan todas las relaciones
sociales sigue teniendo en su base el
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trabajo y el intercambio, mantenien-
do intacta la moral del don, aunque
adaptada al nuevo ecosistema social.

De ver un molino satdnico deforman-
do la capacidad de crear vinculos sa-
nos y deshaciendo el tejido social, lo
veria en la moral del don, en la re-
ciprocidad y en el trabajo, no en el
capitalismo.

El planteamiento capitalista por
excelencia se revela en la ley de la
oferta y la demanda. Esta ley mues-
tra una correlacién absoluta con los
principios de reciprocidad equilibra-
da que establece Marshall Shallins al
revisar el concepto de don maussia-
no. El capitalismo actual es hijo de
la reciprocidad. Tanto en su version
reciproca como en la negativa -es-
toy recordando el negocio que tienen
montado los especuladores, politicos,
estafadores, corredores de bolsa,
banqueros etc. El trabajo como mer-
cancia sigue la misma légica que el
trabajo como proveedor de tejido y
realizacion social. En el caso de Eliza
Kendall, ella se aisl6 y como no fue
capaz de hablar con nadie de su pro-
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blema ni de pedir ayuda -grata mo-
ral-, solo encontré el suicidio como
salida. Observemos la estrategia que
siguié Amancio Ortega para levantar
su imperio: averiguar cudnto estaba
la gente dispuesta a pagar por un
producto, buscar la forma de reducir
los costes de produccion para vender
por el precio convenido con un mar-
gen de beneficio, vender el producto
por lo que la gente estd dispuesta a
pagar®s.

Se tiene tendencia a separar la moral
del don (donde estd inserta la reci-
procidad) de los principios legales del
contrato tal y como estdn presentes
en la circulacién de mercancias®. Sin
embargo, tanto la reciprocidad nega-
tiva como la reciprocidad equilibrada
estdn presentes en todo el proceso.
Podemos ver cémo la circulacion
del don y la circulacién de mercan-
clas estdn inscritas en el dmbito de
la reciprocidad. Lo que varfa es el
predominio de un tipo u otro de re-
ciprocidad, no la existencia de la re-
ciprocidad en sf misma. Ademsds, a la
hora de efectuar un intercambio no se
usan objetos con valor de uso®’, sino

28 Estoy saltdndome el asesoramiento que recibié de José Marfa Castellano para efectuar
los cambios en la produccion que le permitirian crecer econdmicamente en el sector en el que
Ortega estaba desarrollando su negocio.

29 Adaptado pero casi literal del primer parrafo del epigrafe La conversion de las mercan-
cfas en regalos presente en MORENO FELIU, El bosque de las gracias y sus pasatiempos,
Trotta 2011, pdg. 213.

30 La distincién del valor de uso y valor de cambio hace referencia al valor que un objeto
tiene segin el valor que tenga un objeto a través de su uso directo: un tomate que puedes
comer, o el valor que tiene segiin lo que puedas obtener intercambidndolo: un tomate que
puedes cambiar por tres huevos. Es un concepto desarrollado por el economista inglés David
Ricardo al desarrollar la teoria del valor eshozada por Adam Smith. Muchos historiadores la
atribuyen a Karl Marx pero es anterior.
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que se obtiene un objeto con valor de
uso (por ejemplo, una silla o un zan-
co de poyo) a través de un objeto con
valor de cambio exclusivamente (el
dinero carece de valor de uso, puesto
que su uso es exclusivamente el in-
tercambio).

A este respecto diremos que el tinico
tipo de reciprocidad que limita su dm-
bito de actuacién es la reciprocidad
generalizada. Pero sigue la misma
l6gica que Marshall Sahlins establece
en Economia Tribal?', porque "la in-
clinacion a practicar una u otra for-
ma de reciprocidad estd organizada
sectorialmente en base al influjo de la
distancia espacial en las medidas de
distancia de parentesco™?. Reformu-
lado al contexto social actual, se pue-
de decir que la inclinacion a practicar
una u otra forma de reciprocidad se
basa en la distancia social que las per-
sonas perciban entre si. Con un hijo
recién nacido se emplea toda la reci-
procidad generalizada que haga falta,
esperando cobrar el don en la vejez
como ya se hacfa antes del capitalis-
mo. Por consiguiente la reciprocidad
sigue aqui, en todas partes. Pero la
distancia social impone un tipo u otro
de reciprocidad. Y la ley de la oferta
y la demanda sigue mediando todo el

proceso de intercambio introducien-
do a la reciprocidad equilibrada en un
nuevo marco histérico.

Podemos ver que en la légica del
mercado, quien manda es la ley de la
oferta y la demanda. La voluntad del
consumidor establece las pautas de
organizacion. Si un producto o mer-
cancia no tiene demanda la empresa
desaparece. Por eso los productores
no solo buscan las estrategias de pro-
duccién que se ajusten a las deman-
das del consumidor, también manipu-
lan la voluntad del mismo generando
necesidades.

El mercado, tal y como estd insti-
tucionalizado en la actualidad, se
articula a través de la voluntad del
tejido social del planeta. La tunica
desgracia aqui no es el capitalismo,
es la estulticia que lleva a consumir
productos cuya produccion se opone
al desarrollo humano. La solucién
es sencilla, pero debe ser aplicada a
escala planetaria. No se malinterpre-
te el trabajo, no estoy promoviendo
la idea de revolucién permanente de
Leén Trotsky que impone una dic-
tadura del proletariado como yugo
opresor®’, sino una educacién uni-
versal basada en los principios de la

31 En MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antropologia

Econémica, Editorial UNED.

32 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos

1" reimpresion, 2018 pdg. 273 pdrrafo 3°.

33 En este sentido estamos mds en la linea de Bakunin: “Cuando el pueblo estd siendo gol-
peado con un palo no es mucho mds feliz si a eso se le llama el palo del pueblo”. Y: “Libertad
sin soctalismo es privilegio e injusticia, socialismo sin libertad es esclavitud y brutalidad.”



Antropologia Cognitiva que permita
que las personas desarrollen la ca-
pacidad de tomar decisiones auténo-
mas, desarrollando la capacidad de
pensamiento critico a través de una
auténtica percepcion de la percepcion
que libere de la invasién cultural®* de
las categorias hegemonicas.

3.5. La reciprocidad y el sector in-
formal. Si el trabajo sigue articulan-
do el tejido social. Mas de lo mismo.

Como hemos visto a través de la 16gi-
ca de nuestros cazadores-recolecto-
res, el trabajo sigue posibilitando la
accion social al articular la vincula-
cion y el intercambio, de ahf la lucha
feminista por la inclusion de la mujer
en el ambito laboral. Entonces, ;qué
pasé con Eliza Kendall?  Defien-
do que el trabajo si que articulaba
el tejido social al que pertenecia. Si
para continuar no asumimos que su
problema era un problema mental,
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puesto que la mente es un producto
social y las causas y soluciones de
los problemas mentales estdn en las
macro-esctructuras de la sociedad,
tendremos que darle la razén a Marx,
Engels, Terradas y Moreno Feliu y
asumir que era un problema de cémo
estaba estructurado el tejido social
donde ella se desarrollaba. Entonces
tendremos que analizar ahi.

Martinez Veiga, en su texto El olro
desempleo: el sector informal®®, ex-
pone que no hay ninguna dualidad
que diferencie el sector formal del
informal, sino que en contraposicién
al dualismo presentado, hay todo un
continuo de situaciones donde en los
extremos se encontrarian el estado
formal y el informal puro®® llegando
a la conclusion de que “no existe mas
que una economia y que la posicién
de la unidad doméstica dentro de ella
es fundamental para determinar su
posicion en otras esferas econdmi-
cas”®?. Bien, scudl era la esfera do-
méstica de Kendall? Aquella donde

34 FREIRE, P. Pedagogia del Oprimido. Siglo Veintiuno de Espafia Editores, S. A. 17° Es-
pafia, dic 2003. Pp 145 pdrrafos 5° y 6°. Establece que los objetivos de su pedagogia es de-
sarrollar una percepcion de la percepcién que lleve a una superacion de la “conciencia real”
por la “conciencia mdxima posible”. La pretension de establecer las lineas para la supera-
cion de la crisis actual supera con creces el objetivo del trabajo, sin embargo queria apuntar
que existen soluciones y que hay personas y colectivos que las estdn aplicando. Como dice el
fotégrafo francés Yann Arthus-Bertrand, es demasiado tarde para ser pesimista. Lo que nos
queda es organizarnos en base a las vias de desarrollo constructivas que ya hay establecidas.
35 En MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antropologia
Econémica, Editorial UNED.

36 Concepto desarrollado en el punto de El problema del dualismo, cuarto parrafo, pagina
403 de MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuader-
nos 1* reimpresion, 2018

37 Ibidem
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los principios del mercado habian
penetrado totalmente: el trabajo asa-
lariado de carédcter informal. Las ca-
racteristicas: cardcter competitivo,
facilidad de entrada y de salida, au-
sencia de regulacion del Estado y que
solo obedece a la ley de la oferta y la
demanda?®®.

;Pero realmente es la ley de la ofer-
ta y la demanda la que rige el sector
informal o es la reciprocidad? Como
dijimos anteriormente, consideramos
que la ley de la oferta y la demanda
es reciprocidad equilibrada inscrita
en el marco social del capitalismo. Si
nos vamos al texto de Susana Narot-
zky El afecto y el trabajo: la nueva
economia. Entre la reciprocidad y el
capital social*®, podemos ver cémo
comienza definiendo la economia in-
formal en clara diferenciacion del
contrato formal tipico de las grandes
fabricas al sustentar las relaciones
entre las personas al "establecer un
tipo de relacion basada en la con-
fianza mutua desarrollada durante
atnios de trato social proximo con la
familia, los parientes, amigos, veci-
nos, etc™. Entonces, comenta que la
forma de estructurar estos procesos

productivos es a través de relaciones
personales arraigadas en sentimien-
tos de pertenencia a una comunidad

con relaciones basadas en la recipro-
cidad*'.

Aqui la reciprocidad es definida como
"un sistema de lrasferencia de bie-
nes y servicios que se realizan sobre
la base de lazos sociales ajenos al
mercado y enmarcados en impera-
tivos de orden moral”. Sin embargo
se incrustan en el funcionamiento del
mercado. Estd claro que Eliza Ken-
dall vivié dos siglos antes de que se
postulara este modelo, pero en aque-
lla época tampoco era posible contra-
tar ni comprarle a una persona con
la que no compartieras un espacio
fisico-temporal, por lo que la rela-
cion tenfa que establecerse de algtin
modo. Ella conocia y se relacionaba
con gente. Todo el mundo lo hacfa,
claro que desarrollaban otra forma
de vincularse porque cada entorno
proporciona un contexto diferente en
el aprendizaje de la vinculacion y el
comportamiento humano*?.

De hecho, en tanto que el trabajo es
la forma de producir lo que luego se

38 Adaptado de MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED
Cuadernos 1* reimpresién, 2018 pag. 415, parrafo 2°.
39 En MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico. Lecturas de Antropologia

Econémica, Editorial UNED.

40 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos
1* reimpresion, 2018 pdg. 383 primer parrafo. 41 Ibidem, pdg. 384.

41 Ibidem, pig. 384.

42 Interesante a este respecto es RAMIREZ GOICOECHEA, Etnicidad, Identidad, Inter-
culturalidad. Teorias, conceptos y procesos de la relacionalidad grupal humana. Editorial

Centro de Estudios Ramén Aceres, 2011.
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intercambiard o consumird, el traba-
jo por definicién siempre va a estar
atado al proceso de vinculacién y de-
sarrollo social. Y cuando el trabajo se
convierta en mercancia, seguird ata-
do al proceso de vinculacién, solo que
en un grado mayor de abstracciéon y
eficiencia*®. Y aqui conviene discer-
nir lo que articula el tejido social.

El trabajo produce lo que se inter-
cambia. Cuando la sociedad se espe-
cializa tanto que se abstrae de la pro-
ducciéon material -en una oficina no
se cosechan patatas-, el intercambio
deja de verse como intercambio para
verse como consumo. Cuando se ins-
titucionaliza, el intercambio adquiere
una forma concreta de realizacion, el
comercio, un medio concreto de rea-
lizacion, el dinero, y un lugar concre-
to de realizacion, el mercado** y se
puede decir que el trabajo siempre va
a estar incrustado en las relaciones
sociales que se establecen y son ar-
ticuladas en, y no por, dichas insti-
tuciones, que a su vez son reciproca-
mente establecidas y articuladas por
y en dichas relaciones sociales.

El propio Terradas manifiesta en
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su trabajo que la economia informal
estd intrinsecamente vinculada a la
economia formal*’, empleando otra
terminologia, pero dejando manifes-
tado que la forma de dominio econ6-
mico fue dada por, y dio lugar a, un
trato humano nuevo.

Eliza Kendall podia haberse sumado
a esa ola de cambio y haber evolu-
cionado su forma de vincularse, recu-
rriendo si fuese necesario, a la reci-
procidad negativa o a las estrategias
que hicieran falta (como la comunica-
ciéon familiar, por ejemplo). Pero de-
cidié suicidarse. Terradas considera
que "fue un gesto de pudor frente a
los abusos, las pretensiones y el em-
brutecimiento de una é€poca donde
los megocios rastreros caracterizan a
una cwilizacion que se deja dominar
por una sola formula econdmica™®.

La connotacién moralista de su dis-
curso me parece poco adecuada. To-
das las épocas que se retratan desde
la voz de su presente y no idealizan-
dolas desde el futuro, los negocios
rastreros y el embrutecimiento ca-
racterizan su tiempo. Ademds, nunca

43 Eficiencia en el desarrollo de la persona que dispondrd de unas tasas mayores de movili-
dad social al reducirse la adscripcion por sexo, raza o condicion.

44 Extraido de las lineas 3 y 4 del epigrafe Formas de comercio, usos del dinero y elementos
del mercado de POLANYI, El sistema econdmico como proceso institucionalizado. MORE-
NO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos 1* reimpre-

sién, 2018 pdg. 220.

45 TERRADAS, Eliza Kendall, Reflexiones de una Antibiografia, Publicacions d' Antropo-
logia Cultural, Universitat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Pag. 44 parrafos 2°,

4%, 5%y 6"
46 Ibidem. Pag. 27 Pdrrafo 2°.
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a existido una sola férmula econémi-
ca, ni siquiera en el capitalismo.

3.6. La evolucion de las estructuras:
reciprocidad y capitalismo. Del Aus-
chwitz moderno al Ubermensch*’.

Todo cambio, sea beneficioso o per-
judicial, va a reportar tanto benefi-
cios como perjuicios. Podemos ver
que Eliza Kendall viene mostrando
una de las consecuencias negativas
pero inevitables: como en todo 4mbi-
to natural, hay individuos que no son
capaces de adaptarse a los cambios al
ritmo que las circunstancias deman-
dan.

En una de sus primeras obras, Marz
escribio que los seres humanos son un
“conjunto de relaciones sociales”; con
lo que indicid que nuestro potencial
humano es un tejido compuesto por
nuestras relaciones sociales especifi-
cas y nuestro contexto institucional.
Por tanto, la naturaleza humana no
es estdtica sino que varia historica y
socialmente; para comprender el po-
tencial humano se requiere compren-
der la historia social, pues son las
mismas contradicciones dialécticas
que Marx creia que daban forma a
la historia de una sociedad las que

dan forma a la naturaleza humana.
(...) Para Marz existe un potencial
humano general, pero es mds impor-
tante la forma en que €ste se “modi-
fica en cada €poca historica. (...) La
pregunta real no es si tenemos una
naturaleza humana, sino que tipo de
naturaleza es, invariable o abierta a
los procesos historicos*®.

Es un proceso de evolucién natu-
ral. Anteriormente hemos citado a
Richard Dawkins y su obra, donde
establece que la supervivencia de un
grupo se establece en base a la Es-
trategia Evolutiva Estable (EEE)
que més se adapte a las condiciones
del entorno y mds beneficie a los dife-
rentes organismos que se desarrollen
en dicho entorno. En el capitulo Los
buenos chicos acaban primero de su
libro El gen egoista concluye, a tra-
vés de la teoria de juegos aplicada a
las EEE, que la economia de los vam-
piros podrian ser la salvaguardia del
mito de compartir, de la cooperacion
mutualista*®. Podemos preguntarnos
ahora, ;si los vampiros pueden adap-
tarse porqué Eliza Kendall no pudo?
El problema de Eliza Kendall es que
tenfa una moral que no pertenecia al
contexto histérico y social que estaba

47 Hemos optado por poner el término en alemdn en el titulo del apartado para evocar el
concepto desarrollado por el filésofo Nietzsche. En el cuerpo del escrito usaremos el término

en castellano para facilitar la lectura.

48 RITZER, Teoria Socioldgica Cldsica. 6* Edicion. McGRAW-HILL/INTERAMERICA-
NA EDIOTRES, A.A. 2012, Espana. Cap. 6 - Karl Marx. Epigrafe Potencial Humano, pp.

162y 163

49 DAWKINS, El gen egoista. Las bases bioldgicas de nuestra conducta. 1993 Salvat Edi-
tores, S.A., Barcelona. Pag. 299 dltimo parrafo.
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viviendo. Por alguna razén habia un
cierre estructural en su red neuronal
que le impedia lograr evolucionar a
través de la plasticidad neuronal.
Incapaz de desarrollar estrategias
adaptadas a las circunstancias y a lo
que demandaban de ella, solo pudo
quitarse de en medio. Las hormigas
obreras también lo hacen. Los lobos
practican la eugenesia. Y los vam-
piros, como los muestra Dawkins,
son como un SuperHombre de los
de Nietzsche, que no necesita vana-
gloriarse de su debilidad ni mitificar
al martir, que puede establecer una
moral auténoma, independiente de la
mitificacion de los simbolos. Ella, sin
embargo, era un anacronismo. La
moral que tenfa pertenecia a las vie-
jas estructuras sociales, extintas tras

lo cambios sociales acaecidos durante
la Edad Moderna.

El padre de la sociologia como cien-
cia, Emile Durkheim, hace un bri-
llante andlisis de los suicidios es-
tableciendo que los cambios en los
sentimientos colectivos generan cam-
bios en las corrientes sociales, res-
ponsables en la modificacién de las
tasas de suicidio®®. Los hechos socia-
les que subyacen al suicidio son el ni-
vel de integracion, definido este como
el apego social, y el nivel de regula-
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cién, definido este como el grado de
constriccion externa. El caso de Eliza
Kendall podria enmarcarse tanto en
el suicidio egofsta (un individuo poco
integrado a la unidad social global
con sentimiento de no formar parte
del colectivo, careciendo de un apoyo
que ayude a superar las decepciones
triviales) como en el suicidio anémico
(hay una interrupcién en las dindmi-
cas e instituciones establecidas: las
viejas normas estdn en decadencia
mientras se forman las nuevas y por
ello no hay fuerzas reguladores que
actien y el individuo no tiene gufa).

Si bien optamos por esta interpreta-
cion en el presente trabajo, Terradas
en el suyo da otra interpretacion de
los hechos:

(...) Por eso encontramos tanta emo-
cion social en la soledad, tanta ca-
pacidad sociable: porque hay mds
sociabilidad en esa soledad que en
las relaciones absorbidas por los in-
tereses de la ganancia™'. “(...) no es
el lado de la muerte, del suicidio en
st, lo que nos promueve la reflexion
sino el lado contrario. Porque la
aceptacion de las condiciones de vida
de mujer trabajadora por parte de
personas como Eliza, su solidaridad

50 RITZER, Teoria Sociologica Cldsica. 6* Edicion. McGRAW-HILL/INTERAMERICA-
NA EDIOTRES, A.A. 2012, Espaia. Cap. 7 - Emile Durkheim. Epigrafe El suicidio pdg.
204.

51 TERRADAS, Eliza Kendall, Reflexiones de una Antibiografia, Publicacions d'Antro-
pologia Cultural, Universitat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Pdg. 62 - lineas,
empezando a contar por abajo, de la 5 a la 3..
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con quienes compartian su vida, su
dificultad para comprender y calcu-
lar en el absurdo de la codicia, todo,
hasta un ltimo gesto de pudor ante
la destruccion, todo eso nos habla de
una afirmacion de la vida frente a un
trato criminal mds o menos normali-
zado entre los seres humanos®.

Se puede visualizar una asombrosa
inversiéon en su planteamiento, don-
de ve la soledad como la capacidad
de sentir vinculacion... jojo! Pero sin
llegar a vincularse... ;jestamos todos
locos, imbuidos por el romanticismo?
Por otro lado ve en su suicidio un
acto revolucionario y solidario. En
vista de que Terradas acude a Goe-
the y a Leopardi en su obra, me to-
maré la licencia de recurrir a Dumas:

...piensa que no habrd dia mds her-
moso, ni mds grande, ni mds solem-
ne, que el dia de la rehabilitacion,
aquel dia que puedas decir en este
mismo despacho: “Mi padre murio
porque no pudo hacer lo que yo hago
hoy; pero murid tranquilo y resigna-
do, porque esperaba de mi esta ac-
cion”. -jOh, padre mio, padre mio!
-exclamd el joven-. ;Si pudieras vi-
vir a pesar de todo! -St vivo todo se
ha perdido. Viviendo yo, el interés se
cambia en duda, la piedad en encar-
nizamiento. Viviendo yo, no soy mds
que un hombre que falto a su palabra,

52 Ibidem, Pdg. 75 - parrafo 5°.

que suspendio sus pagos; soy, en fin,
un comerciante quebrado. Si muero,
piensalo bien, Maximiliano, si, por
el contrario, muero, seré un hombre
desgraciado, pero honrado. Vivo,
hasta mis mejores amigos huyen de
mi casa; muerto, Marsella entera
acompanard mi caddver al cemente-
rio; vivo, lienes que avergonzarte de
ma apellido; muerto, levantas la ca-
beza y dices: “Soy hijo de aquel que se
mald porque tuvo una vez en su vida
que faltar a su palabra”.

Cudnto romanticismo innecesario.
Cuanto dramatismo innecesario. No
hago apologia de esta moral ni del
suicidio. Prefiero calles llenas de
indignados tratando de cambiar las
reglas del juego (aunque es mas ttil
hacer la compra de forma ética) que
campesinos de la India suiciddndose
como Morrel. Para nadie es facil.

En el caso del personaje de Dumas,
Morrel realmente se plantea suici-
darse en un proceso de vinculacién
donde considera que es lo mds bene-
ficioso para las personas que deja. Si
él sigue vivo, sus hijos no van a tener
opciones. Su moral si pertenece a su
siglo y estd vinculada a sus estruc-
turas.

Pero en el caso de Eliza, el propio
Terradas cuenta en su trabajo cémo
Eliza se suicida después de haberle
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dicho a su hermana que se entregaria
e irfa a la cdrcel®. Ella no fue capaz
de seguir con coherencia la estrategia
que habia trazado en base a la vincu-
lacién. Su soledad no era a causa del
sentimiento de vinculacién, més bien
al contrario. Y si, se puede culpar
a las estructuras sociales de haber
creado a un individuo débil como ella,
pero el ser humano es un animal ra-
cional caracterizado por su capacidad
de razonamiento simhdlico-abstracto
y su consciencia.

Llega una edad en la que ya no po-
demos culpar a las estructuras socia-
les ni a nuestros padres por nuestros
traumas, defectos y debilidades, sino
que tenemos la responsabilidad y la
obligaciéon moral de hacernos respon-
sables de nosotros mismos y desarro-
llar todas las capacidades que hagan
falta para poder realizarnos como
personas. La clave estd en preguntar-
se qué quiere uno para si del entorno,
y qué quiere aportar al entorno sin
esperar que esas macroesctructuras
nos lo den todo hecho, como si siguié-
ramos siendo ninos desvalidos que
cambian la tutela de sus padres por la
tutela de una estructura social. Basta
de la infantilizacion de la especie.

Hay gente que es capaz, que se em-
podera y actia en consecuencia como
ilustra Morrel. Hay gente que no es
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capaz, como ilustra Eliza Kendall.
La misma accién desde perspectivas
completamente diferentes.

Pobre Eliza Kendall que no se sen-
tia vinculada a nadie. Pobre Eliza
Kendall que carecia de guia para de-
sarrollarse en las dindmicas sociales
que se estaban estableciendo. Pobres
agricultores de la India que se suici-
dan al perder las tierras por hipote-
carlas para comprar las semillas in-
fértiles que no daran brotes nuevos
que se puedan germinar porque las
han manipulado genéticamente. Po-
bres paises tercermundistas y pobres
sectores marginales primermundis-
tas que estdn en tierra de nadie, por-
que la burocracia establece una jaula
de hierro®* que somete bajo el yugo
opresor ante la incapacidad de orga-
nizarse para crear alternativas.

Pobre de nosotros, los que no tene-
mos acceso a esas instituciones. Po-
brecitos los que mueren. Afortunados
los que, a pesar de la falta de integra-
cién, seguimos con vida mientras po-
demos. Mientras queremos.

Porque si bien pudiera parecer que
todo estd perdido, nada mds lejos
de la realidad. La invasién cultural
propiciada por la Globalizacién y la
imposicion de la légica del ajuste
neoliberal que las ONG imponen en

53 “Eliza le dijo a su hermana que estaba decidida a entregarse (...)". TERRADAS, Eliza
Kendall, Reflexiones de una Antibiografia, Publicacions d' Antropologia Cultural, Universi-
tat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Pdg. 24 Parrafo 7°.

54 Concepto desarrollado por el sociélogo Max Weber.



La reciprocidad como estrategia. El trabajo como molino saldnico- Deusa Pérez

las zonas “subdesarrolladas” que in-
tervienen, la conquista de derechos
(tal y como se entienden en las de-
mocracias parlamentarias de los re-
gimenes capitalistas) por parte de
sectores marginales hard que las
zonas de libre mercado vayan adqui-
riendo la conciencia hegemonica que
imponemos y se empoderen con las
herramientas burocrdticas que per-
mitan su desarrollo, alcanzando la li-
beracion de las politicas abusivas que
las potencias mundiales les impone.
Se acabard el capitalismo manches-
teriano.

Recordemos de dénde viene el prota-
gonismo actual que tienen las ONGs.
Como ilustra Victor Bretén Solo de
Zaldivar en su trabajo Las organiza-
ciones no Gubernamentales y la Pri-
vatizacion del Desarrollo Rural en
América Latina®, en 1982 el Banco
Mundial Decide convocar a las Orga-
nizaciones No Gubernamentales del
Desarrollo para estudiar el papel que
deberian desempefiar en el contexto
de la politica neoliberal que se iba a
aplicar a escala global. Eran una me-
dida para canalizar los efectos de los
ajustes estructurales.

A lo largo de su trabajo, muestra
como las ONG acaban redefiniendo
sus prioridades, métodos y el papel
que desempefian en el escenario re-
gional®® a causa de la competencia
que establece el mercado de la coo-
peracion internacional a la hora de
obtener financiacion, donde las exi-
gencias financieras suelen acabar
imponiendo los criterios de eficien-
cia propios de empresa capitalista a
pesar de que la voluntad original de
las organizaciones del desarrollo es-
taban orientadas estrictamente en lo
social??.

De este modo, en vez de permitir que
la gente local se desarrolle de forma
auténoma -lo que implicaria cuestio-
nar el estatus-quo de los sectores he-
gemonicos-, atacan los sintomas de
la pobreza y no las causas estructu-
rales®®. A causa de esto, la brecha de
la exclusion crece® y los principales
beneficiaros de los proyectos de desa-
rrollo acaban siendo las comunidades
rurales de mejor posicion econémica
y social, a causa de que los mds des-
favorecidos tienen limitaciones préc-
ticas para acceder a los beneficios del
desarrollo mientras que los pobres
con mayores recursos tienen acceso a

55 En MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuader-

nos 1* reimpresién, 2018,

56 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos
1* reimpresién, 2018. Pp. 439 lineas de la 5 a la 1 empezando a contar por abajo.
57 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos

1% reimpresion, 2018. Pp. 436 y 437.
98 Ibidem. Pp. 440 pdrrafo 1°.
59 Ibidem, pp. 441 final del primer pdrrafo
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las oportunidades que las ONGs pre-
sentan®’.

;Qué vemos aqui? Que los que son
capaces de adaptarse y adquirir la
moral hegemédnica se desarrollan.
Pero consideramos en nuestra igno-
rancia que es inadecuada la inter-
pretacion que realiza Bretén Solo
de Zaldivar, donde considera que el
actual sistema de relaciones entre el
aparato de desarrollo y el movimien-
to indigena esté asentando un claro
proceso de etnofagia®', puesto que,
como ilustra el caso de Eliza Kendall
y como representamos tantos jovenes
de barrios marginales, es una cues-
tion de adaptacion de la estructura
del pensamiento, no tiene nada que
ver con la etnia sino con la capacidad
de desarrollar una estructura de pen-
samiento que albergue en su interior
la ideologia hegemoénica.

Sacando de contexto los aportes de
Isidoro Moreno en Globalizacion,
Mercado, Cultura e Identidad®, po-
demos dar cuenta de cémo el grueso
de la poblacion mundial sigue hiponi-
tizada bajo el yugo de unas concepcio-
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nes morales nacidas del pensamiento
europeo del siglo XVIII, ya en pleno
siglo XXI. Todo bajo nuevas formas
de sacralidad. Si Antonio Gala es-
cribia que “los hombres nunca han
dejado de adorar: antes adoraban al
becerro de oro y hoy adoran al oro del
becerro”, podemos afiadir que hoy dia
quien no adora ni al becerro ni al oro,
adora su pureza moral, su ideologia
politica o la capacidad de sufrimien-
to de los martires®®. El problema es
el patron de la adoracién, que en vez
de impulsarnos a buscar y establecer
soluciones por nosotros mismos nos
lleva a buscar un agente u objeto ex-
terno que solucione la situacién. Aqui
es donde entran las ciencias cogniti-
vas que tal vez, nos lleven a librarnos
del condicionamiento de la adoracién
a los sfmbolos. ;Nos adentraremos
asi en la siguiente evolucién y "el
homo sapiens sapiens evolucionard
al homo deus sapiens"*?

La solucién a este patrén de depen-
dencia donde dejamos nuestras res-
ponsabilidades en otros pasa uno
mismo. Como muestra Isidoro Mo-
reno en el trabajo mencionado, exis-

60 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos

1* reimpresion, 2018. Pp. 447 pdrrafo 2°.
61 Ibidem, pdg. 444 pérrafo 2°.

62 En MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuader-

nos 1* reimpresion, 2018.

63 Reconstruccion artistica de varias frases, conceptos e ideas presentadas por Isidoro Mo-
reno en las pdg. 460 y 461 de MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico,
Editorial UNED Cuadernos 1* reimpresién, 2018.

64 Estoy mds en la linea de que el siguiente paso evolutivo serd a través de las Ciencias
Cognitivas y no a través de la hibridaciéon de humanos y maquinas que propone Yuval Noah

Harari.
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te una crisis de democracia. No hay
ningtin gobierno con auténtico poder
politico, sino que se han convertido
en una herramienta de gestién ad-
ministrativa de las decisiones toma-
das en las instancias econdmicas de
la globalizacion, donde facilitan el
avance de la légica del Mercado en
todos los dmbitos de la vida®®. Si bien
estoy de acuerdo con que "la funcion
de los gobiernos en la actualidad es la
de aprobar leyes desregquladoras del
mercado de trabajo, privatizadoras
de las empresas publicas, restricti-
vas de los gastos en servicios sociales
y represivas contra los sintomas de
la desvertebracion social que la glo-
balizacion estd causando®®, no puedo
estar de acuerdo con €l cuando dice
que los ciudadanos no pueden ejercer
control o censura alguna sobre las
politicas que desarrollan los gobier-
nos o las instancias economicas de
la globalizacion ™" Tampoco puedo
estar de acuerdo cuando afirma que
"las instancias supraestatales care-
cen de control democrdtico alguno®.
Como defendimos anteriormente, la
l6gica del mercado estd subordina-
da a los hdbitos del consumidor. La

democracia ya no estd en términos
politicos, sino econdémicos. La ciuda-
danfa mundial puede ejercer y ejer-
ce el control y la censura a través de
la compra. Los cajeros mundiales a
modo de urnas electorales.

Celebro, eso si, el concepto que desa-
rrolla Isidoro Moreno bajo el término
de Glocalizacion como parte del de-
sarrollo de la nueva moral que permi-
te al individuo tomar decisiones en el
ambito local para construir sociedad
en la globalidad.

Isidoro Moreno defiende que los mer-
cados de trabajo segmentan y se pre-
carizan, con la consiguiente exclusion
donde miles de millones de personas
tampoco poseen capacidad para par-
ticipar en los mercados como consu-
midores, siendo borrados del mapa
sin matizacion alguna, excluyéndo-
los no sélo de forma econémica, sino
también social, politica y cultural®?.
Encuentro un paralelismo al trata-
miento que Isidoro Moreno hace de
la marginalidad y la exclusién social
con la posicién que mantiene Terra-
das al defender que la antibiografia

65 Reconstruido de las pdginas 469 y 470 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino
satdnico, Editorial UNED Cuadernos 1* reimpresion, 2018.

66 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos
1* reimpresién, 2018. Pag. 470 tres primeras lineas.

67 MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial UNED Cuadernos

1% reimpresion, 2018. Pdg. 470 1. 18-19.
68 Ibidem, pag. 469, final del parrafo 2°

69 Reconstruido de MORENO FELIU, Entre las gracias y el molino satdnico, Editorial
UNED Cuadernos 1* reimpresion, 2018. Pp. 466-467.



social de Eliza Kendall muestra cémo
la vida de unas personas se ven re-
ducidas "al ser consumido al mdximo
como necesidad productiva al tiempo
que se es retribuido al minimo como
gasto y como estorbo™™.

Mantengo la posicién defendida: la
conquista de derechos llegard a to-
das partes en cuanto todos asuma-
mos nuestra responsabilidad. Es
muy egoista decirlo desde mi posi-
cién, pero todos los dias doy gracias
a las victimas del capitalismo por
la cantidad de nutrientes que puedo
ingerir, por la fibra dptica y el yoga
entre otras cosas. Sin los muertos de
la Inglaterra de la Revolucién Indus-
trial yo no vivirfa asi. Creo que vivo
mucho mejor que cualquier persona
de la Edad Media, reyes incluidos, asi
que...

Si, se puede culpar a las estructuras
sociales de haber crear individuos
débiles y de vampirizar sus recur-
sos, pero llega una edad en la que ya
no podemos culpar a las estructuras
sociales. Somos nosotras, todas las
personas, las que construimos este
mundo. La clave estd en saber si-
tuarse en el mundo que ya estd con-
figurado y saber qué hace falta para
desarrollar lo que queremos. La clave
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estd en saber adscribirse al pacto so-
cial que ya estd establecido y desde
ahi construir. Comparto la visiéon de
G. W. Mead, las instituciones limitan
al tiempo que posibilitan nuestra ac-
ciéon. Cojamos lo bueno y mejoremos
lo demds.

Si bien la moral de Eliza Kendall
pertenecia a otra época y le impidié
adaptarse a las circunstancias, debe-
mos notar que cada individuo es res-
ponsable de su propia vida y tiene la
obligacion moral de adquirir las he-
rramientas que le permitan desarro-
llarse, disfrutar y compartir con los
demds a pesar de las circunstancias.
Como defiende Viktor Frankl en su
libro El hombre en busca de sentido,
“al hombre se le puede arrebatar todo
salvo una cosa: la ltima de las li-
bertades humanas, la eleccion de la
actitud personal que debe adoptar
frente al destino para decidir su pro-
pio camino.” Lo relevante de esta
cita es que Viktor Frankl estuvo pre-
so tres anos en Auschwitz, Dachao
y otros campos de concentracion y
logré sobrevivir™. Logré sobrevivir
a los campos y al impulso del suici-
dio. La mayorfa de los supervivien-
tes se suicidaron al ser incapaces de
afrontar el contexto de los campos de
concentraciéon y exterminio cuando

70 TERRADAS, Eliza Kendall, Reflexiones de una Antibiografia. Publicacions d' Antropo-
logia Cultural, Universitat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Pdg. 30 Parrafo 3°.
71 Para mds informacion https://mjdunjo.com/2010/12/08/libro-el-hombre-en-busca-de-
sentido-de-viktor-frankl/ Web consultada el 14/02/2019.
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volvieron a estar en un marco social
que demandaba otra moral, otra mo-
ral que les llevaba a sentir la culpa de
haber sobrevivido.

Se puede entrever la interpretacion
que hago. Si la visién de los andlisis
de Terradas, de Polanyi y de More-
no Feliu son correctos, entonces la
gente estd permitiendo que el mundo
entero sea un campo de concentra-
cion. A causa de la estulticia humana
estariamos viviendo en el Auschwitz
moderno, donde la moral que se de-
sarrolla otorga un papel protagonis-
ta a la reciprocidad negativa, donde
la distancia social va en aumento y
donde millones de mujeres se ven en
la necesidad de abortar porque tener
un hijo serfa el final de toda opcién a
la vida.

Pero como recuerda Viktor Frankl,
es una opcion personal. La gente tie-
ne que dejar de culpar a las estruc-
turas. Si como dice Terradas, "los
derechos de riqueza prevalecen sobre
los derechos humanos™™ es a causa
de adoptar una actitud personal que
legitima tal hecho. No es una ley na-
tural, es un dogma.

Eliza Kendall no fue capaz de desa-
rrollar la moral propia al contexto so-
cial que se estaba articulando a su al

rededor, no consiguié desarrollarse
en plena autonomia. j;Pureza moral
o incapacidad de adaptacion? Como
vimos, la naturaleza humana y la mo-
ral se configuran segun el contexto
histérico. Hace falta una Estrategia
Evolutiva Estable que se adapte a las
necesidades de las circunstancias. Si
bien Kant establecié las directrices
para desarrollar una ética formal, li-
bre del condicionamiento circunstan-
cial, y la voluntad auténoma, Kant
obvié que dicho desarrollo estd condi-
cionado por el desarrollo del entorno
social y material. Hace falta estudiar
la historia de la filosofia del pensa-
miento para que el pensamiento deje
de estar condicionado por las condi-
ciones tecnoeconémicas y tecnoecol6-
gicas en las que se desarrolla.

Todo el mundo se comporta de forma
perfecta bajo la moral que ha desa-
rrollado, tanto el que muere como el
que se adapta. Las personas ya obran
siguiendo una maxima que creen ley
universal, porque su percepcion es
limitada y carecen de una compren-
sion de la formacion histérica de su
pensamiento. Por eso defiendo que
es trascendental desarrollar una edu-
cacion a nivel planetario que impar-
ta los conocimientos de las Ciencias
Cognitivas.

Y2 TERRADAS, Eliza Kendall, Reflexiones de una Antibiografia. Publicacions d'Antro-
pologia Cultural, Universitat Autonoma de Barcelona, Bellaterra 1992. Pdg. 33 linea 7 del

péarrafo 3°.
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El mundo tiene solucién y hay mu-
chas personas trabajando en ella.
Como dice Yann Arthus Bertrand:

Es demasiado tarde para ser pesi-
mastas.

4. Conclusion

Seguimos aplicando a otras cultu-
ras representaciones ideoldgicas con
las que nos interprelamos a nosotros
mismos, la intenciéon de este trabajo
es contribuir a la deconstruccion con-
ceptual que se ofrece como remedio a
esta tendencia.

He tratado de invertir conceptos
asentados en el paradigma académi-
co, como la separacion de la moral
del don y la 16gica de mercado o la
concepcion del trabajo como princi-
pal esfera de desarrollo y realizacion.

En primera instancia hemos podido
establecer, a través de la légica su-
puesta en los cazadoresrecolectores,
que el trabajo es algo ajeno al desa-
rrollo humano y que la reciprocidad
y el don que surgen del trabajo des-
truyen la libre construccion del tejido
social entorno a la auténtica natura-
leza humana, celebracion y disfrute.
Hemos establecido una relacion entre
la “ley de la oferta y la demanda™y la
reciprocidad descrita en la tipologia
de Sahlins y concluido que el capita-
lismo es el hijo de la reciprocidad.

La conclusién acerca del tema de la
reciprocidad vinculada al capitalismo
nos muestra dos dicotomias contra-

Fol de Veleno nim. 8

puestas segun como veamos la rela-
cion entre el trabajo convertido en
mercancia ficticia, y la articulacion
del tejido social. Por un lado, si el ca-
pitalismo separa el trabajo de la com-
posicion de tejido social, estaremos
en algun punto eliminando de verdad
la reciprocidad y el tejido social se
articule de nuevo como en la sociedad
hipotética de cazadores recolectores
de la que hablamos: a través del ocio.
En el lado opuesto, si el tejido social
en el capitalismo sigue siendo articu-
lado por el trabajo, la produccion y
el consumo, el intercambio y la reci-
procidad (equilibrada en este caso),
si las relaciones personales a nivel
social se siguen construyendo y arti-
culando en torno al trabajo, entonces
seguimos en una sociedad que impo-
ne un macro campo de concentracion
a nivel mundial.

Ademads, hemos defendido la nece-
sidad de superar toda moral inscrita
en unas estructuras sociales enmar-
cadas en un contexto histérico, lo que
se logra a través de trabajar la plas-
ticidad neuronal, evitando aferrarse
a los simbolos del pasado. Solo de-
sarrollando una auténtica percepcion
de la percepcion dejaremos de actuar
en pleno siglo XXI, con el sistema de
valores propio de la cosmovisiéon de
siglos anteriores.
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La antropologia y el Mal
(La auto-revelacion del "Mal-Bien”

0 el "Bren-Mal”)

Fos¢ Luis Cardero Lopez'

Resumen

Este articulo trata las dindmicas implicadas en el desarrollo del Bien y del
Mal, segin la teoria de que existe tinicamente una sola entidad polimérfica,
la cual serfa denominada como Mal-Bien o Bien-Mal.

Para las diversas culturas (a través de la tradicién y la mitologia), los dioses
o delegados suyos pretendieron manejar, separar y al tiempo, unificar, esta
entidad, cosechando casi siempre fracaso en su manejo y control, mezclando
Mal-Bien y Bien-Mal en todas las empresas divinas y humanas. Esa unidad,
indestructible, al menos en apariencia, persiste en la realidad descriptiva pre-
sente en testimonios llegados hasta nosotros desde las edades mds remotas.

Palabras clave: Bien, Bueno, Mal, Malo, Huida magica, Vuelo magico, Cha-
manes, Gorgonas, creencias, representaciones, interpretaciones.

Abstract

This article deals with the dynamics involved in the development of Good
and Evil, based on the theory that there is only a single polymorphic entity,
which would be referred to as Evil-Good or Good-Ewvil.

For the various cultures (through tradition and mythology), the gods or
their delegates sought to manage, separate and, at the same time, unify,
this reality, almost always reaping failure in their management and control,
mixing Evil-Good and Good-Ewvil in all divine and human enterprises. That
unit, indestructible, at least in appearance, persists in the descriptive reality
present in testimonies coming to us from the most remote ages.
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Casi en el Principio, el dios obser-
va ahora aquello que ha creado. Un
cuerpo iridiscente, del que se des-
prenden todos los colores del Uni-
verso. Alli estd todo, mezclandose y
transfundiéndose, siguiendo el mis-
mo curso de las estrellas, palpitando
con el mismo ritmo que la tierra sobre
la que se sostiene. Lo mira y se acer-
ca. Entre los resplandores y brillos
que envuelven aquello recién nacido
desde la Nada, algo determinado por
una solidez y empefio imprevistos, se
alza. La separacion e independencia
que parecen distinguirlo de su ma-
triz, surgen precisamente de aquella
propia unidad, de tal manera que, de
pronto, lo que sube y se remonta pa-
rece dominarlo todo y corre, también,
por los miembros y junturas del dios,
invadiendo todo cuanto su creador
habia dejado, al parecer, libre como
un espacio-tiempo prohibido. El dios
huye entonces, manchado y vencido,
abandonando su obra. Estamos ante
aquello que pronto serd conocido,
perseguido, buscado y disputado, y
que formard parte de todos los seres
y de todas las cosas: el Mal—Bien, o
Bien—Mal, pues por causa de su in-
destructible unién original y de su
inseparable naturaleza, de ambas
maneras serd llamado, y por dichos
nombres, también unidos e insepara-
bles, sera conocido universalmente, e
invocado en todas las lenguas:

1. Mal-Bien, Bien-Mal: entidades
antropoldgicas y fuentes culturales.
Se trata, con las reflexiones que si-
guen, de abrir un camino mas llano,
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dentro de lo posible, en lo referido a
las explicaciones que, comunmente,
se dan sobre los grupos sociales y sus
dindmicas de actuacién, llevadas a
cabo tanto dentro como fuera de las
fronteras, lindes, limites o entidades
espacio-temporales que dibujan los
entornos de actuacion, forma y pen-
samiento de los dichos grupos socia-
les considerados como tales.

De ordinario, en estos andlisis, suele
hacerse hincapié —aunque no siem-
pre- sobre las acciones, actuaciones y
pensamientos de lo identificado como
Bien, o cuando menos, con actos diri-
gidos hacia aquello que se considera
como Bueno, aun contando con las
diferencias destacables que siempre
pueden apreciarse entre lo Bueno y
el Bien propiamente dicho. En rea-
lidad, pocas veces se repara en las
actuaciones del grupo social que tie-
nen el Mal como resultado, bien sea
por accidente mds o menos previsi-
ble o, simplemente, como intencién
pura y francamente dirigida hacia el
mismo. Segtin suele aparecer 0o mos-
trarse esta entidad extrafa y multi-
forme de la que salen o a través de
la cual se justifican Mal y Bien, a la
cual en las siguientes lineas denomi-
naremos de manera correspondiente
a su polimorfismo como Mal—Bien o
Bien—Mal, fue, segtin las tradiciones
de numerosas culturas, creada, libe-
rada o activada por los dioses, que,
a la postre, tampoco supieron ma-
nejarla adecuadamente, refiriéndose
en la mitologia y en las propias tra-
diciones, la enorme cantidad de pro-
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blemas que su presencia provocé en
el universo espacio-temporal humano
desde su aparicion.

Ello llega a ser tanto asf, que casi
siempre resulta imposible —al menos
desde la perspectiva del propio grupo
social- observar y ya no digamos en-
tender, el protagonismo de esa enti-
dad Mal—Bien en las acciones y pro-
yectos del grupo social en si, puesto
que aquellas y éstos serdn desviados
hacia las imdgenes presuntamente
equivalentes de otros colectivos, jus-
tificando asi de tal manera las actua-
ciones propias y buscando con ello un
equilibrio dentro del cual, segregan-
do artificiosamente el Mal o el Bien
desde su conjunto bifronte y ambi-
valente, tal forma de actuar vaya a
resultar necesaria para defender y
consolidar lo propio frente a lo ajeno
en un intento hermenéutico.

No obstante, desde una perspecti-
va antropolégica, seria conveniente
sobrepasar estas atribuciones gru-
pales —colectivas o personales- res-
pecto a la entidad de pertenencia,
para examinar la verdadera natura-
leza de eso a lo que cominmente se
denomina Mal-Bien. En la mayoria
de los grandes conjuntos mitolégicos
que podemos invocar como ejemplo
o como campo de experiencias en
este proceso, dicha divisién o aspec-

to bipolar no resultan tan claros ni
evidentes como podriamos esperar.
Tampoco lo es su simple contempla-
cién o consideracion por separado, es
decir, si hablamos de Mal por un lado
y de Bien por otro. Asi, por ejemplo,
en la construccion mitolégica cono-
cida como Magische Flucht, o Hui-
da magica', que se halla en la raiz
formativa y estructural de multitud
de relatos, leyendas, sagas y tradi-
ciones en muchas culturas, tenemos
el esquema cldsico formado por el
relato del Héroe que se dirige inten-
cionadamente a la casa, reino, o re-
sidencia del Gigante o del Monstruo,
para arrebatarle —simplemente para
robarle- algo que se desea o que se
reputa como solucién para algtn in-
conveniente, daio o desgracia ocurri-
dos en el grupo social, o simplemente
llevando a cabo dicho acto para en-
riquecerse sin mds, en bienes o en
conocimiento. Como es natural, no
cuenta la pertenencia de aquello que
el Héroe quiere llevarse sin permiso
ni acuerdo alguno. En el mejor de los
casos, por asi decir, el dicho Héroe
trata de engafar al Gigante o Mons-
truo para arrebatarle lo que viene a
buscar. Ese engaio, realizado frente
al personaje calificado ya de por si
casi desde el comienzo de la accién
como Monstruo, desarrolla toda una
bateria de principios tedricos y préc-
ticos en los que las distintas versio-

1 PANCRITIUS, M. Die magische Flucht, ein Nachhall uralter Jenseitsvorstellungen. En

Anthropos 8, Konigsherg, 1913, p. 854 ss.
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nes de Mal y Bien —disfrazadas en el
sentido de lo Bueno, lo Malo, lo Justo
o lo Injusto, vistos desde cada una de
las posiciones de los protagonistas-
intentan suplantar la aplicacion y va-
lidez de los grandes principios, esto
es, del Mal y del Bien, refiriéndolos
directamente a lo Malo o lo Bueno o,
simplemente, en un avance dialéctico,
a lo Injusto y a lo Justo o justificado.

Como es sabido, segtin lo que aparece
expresado en el principio estructural
de la Magische Flucht, el Héroe acaba
haciéndose con aquello que ha venido
a buscar, se lo arrebata con engafos
al Gigante-Monstruo, y sale corrien-
do hacia su lugar de partida, perse-
guido por aquél. La persecucion en
si, junto con sus diversas incidencias,
forma el contenido estructural del re-
lato en cuestion y justifica también
sus contenidos funcionales. El Héroe
huye y el Monstruo le sigue, incansa-
ble. Pero el protagonista heroico casi
siempre cuenta con ayudas externas.
Asi, por ejemplo, ciertas aves le pro-
porcionan semillas que, arrojadas en
el camino del Gigante perseguidor, se
transforman en tupidas selvas, préc-
ticamente impenetrables, que buscan
impedir su paso. Pero el Monstruo
supera esos obstdculos y continta
tras el ladréon de su bien, tratando de
recuperarlo.

El Héroe, arroja, entonces hacia
atrds, gotas de un liquido mégico,
o soplos de aire, que se mudan casi
instantdneamente en enormes rios de
aguas bravas y profundas o en torbe-
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llinos de tormentas sin fin. Pero en
casi todas las tradiciones en las cua-
les se relatan estas huidas magicas y
sorprendentes, el Gigante-Monstruo
logra superar, de una manera o de
otra, los obstdculos interpuestos en
su camino.

El desenlace puede variar. A veces,
el perseguidor se distrae con algin
elemento inesperado, como el canto
de un ave, o el conteo que debe lle-
var a cabo de las semillas o granos
de alguna fruta especialmente dis-
puesta para perturbar su marcha.
En ese caso, puede perder la pista
del Héroe que, finalmente, llega a su
destino con aquello que arrebaté al
terrible Monstruo, vencido al fin por
su astucia y por las ayudas recibidas.
Pero otras veces, el Héroe es seguido
hasta el final por su perseguidor y la
unica salida que tiene es la de arro-
jarse a una hoguera encendida magi-
camente en el camino de huida, en la
cual también se introduce el Gigante
o Monstruo, uniéndose los dos prota-
gonistas del relato en el juego mortal
y destructor de las llamas, que aca-
bardan por consumirlos finalmente a
ambos.

El esquema de este mitologema de la
Magische Flucht encierra dentro de
si y en sus miultiples desarrollos y
versiones, el juego mantenido entre
Bien y Mal, artificialmente separados
de su matriz comun por los recursos
técnicos del propio relato, el cual,
visto desde una perspectiva de her-
menéutica antropoldgica, descubre
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sus multiples y variados contenidos,
segin podremos observar seguida-
mente. Asi, el grupo social al cual
pertenece el Héroe justifica la con-
ducta de éste, por irregular que ella
fuera, como Buena, y su empefio por
apoderarse del objeto deseado, como
formando parte de la estructura mul-
tipolar y casi siempre contradictoria,
del Bien. Asimismo, la posesion del
citado objeto por parte del Monstruo
o Gigante se califica desde el punto
de vista de los partidarios y segui-
dores del Héroe, como algo malo y,
por tanto, como perteneciente al Mal,
siendo propiamente Mal en si mismo,
con independencia de cual fuera su
naturaleza o su condicién bajo el im-
perio de otros argumentos.

Mal—Bren, Bien—Mal, adoptan aqui,
como en la mayoria de los casos que
podriamos invocar, una condicién
mixta, variable, cambiante, a la que
se juzga muchas veces no tanto por
su contenido o posibilidades como
por su pertenencia o adscripciéon a
un grupo social determinado. Asi, las
propias figuras sacrosantas, los ob-
jetos relacionados con lo Numinoso
o con su derivaciéon en lo Sagrado,
muestran frecuentemente desde si
ambos aspectos. Su proximidad, in-
cluso su simple contemplacién, pue-
den llegar a ser muy peligrosos para
quien no se acerca a estas encarna-
ciones del Mal—Bien, o Bien—Mal,
con las debidas precauciones. Es di-
ficil y complicado examinar, desde
una perspectiva o vision que pocos
instrumentos teéricos nos dan, salvo,

quizd, la hermenéutica antropoldgi-
ca, ya no so6lo el aspecto presente o
dominante en esa doble e intercam-
biable naturaleza, sino aquello que en
definitiva, segtin las reglas, normas o
encomiendas y recomendaciones del
grupo social, va a permanecer en los
relatos, tradiciones o discursos, como
referente obligado, ya no sélo de una
aventura o coyuntura accidental del
grupo social, sino de su esencia mis-
ma.

Asi, el Mal—-Bien o el Bien—Mal, sera
casi siempre tomado no en un sentido
definitivo y permanente, incluso por
esas peculiares elaboraciones de los
referentes y marcas sociales que sue-
len presentarse como las creencias
religiosas. Su condicién podrd variar
y ser justificada cuando ello conven-
ga a la expresion de las normas socia-
les y a su manifestacion en mandatos
y prohibiciones, por ejemplo. Sobre
todo para colaborar en la importante
tarea de proporcionar un determina-
do rostro o apariencia al grupo social
en si. Nos encontramos por tanto con
una construccion cultural en modo
alguno simple o determinante, sino
mas bien de naturaleza compleja, asf
elaborada por el grupo social para
que pueda responder y adaptarse, en
su caso, a cada una de las diversas
circunstancias en las que puede pre-
sentarse la necesidad de describir o
definir una accién concreta o un en-
cadenamiento de circunstancias, tal

como sucedia en el desenvolverse de
la Magische Flucht.
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Una de las tareas fundamentales del
grupo social, desde que toma concien-
cia como tal, es, desde luego, definir
su propio universo espacio-temporal
pasado y presente, para lo cual crea
las adecuadas y pertinentes dindmi-
cas historicas, extendidas en el dm-
bito que ese mismo espacio-tiempo le
concede, y en las que van encarna-
dos, por asi decir, los elementos de
todo el complejo y poderoso mundo
de sus creencias y de los valores que
considera como propios y mas repre-
sentativos. No cabe duda que la in-
corporacion analitica de aquello que,
para la dinamica del grupo, es reco-
nocible, digno y aceptable, se dispone
siempre en una suerte de cédigo in-
mediato, pero también enfrentado, a
la panoplia de todo cuanto represen-
ta, precisamente, lo contrario. Aqui
tenemos una condicién moral, en el
sentido clasico del termino kantiano,
que figurara de manera destacada en
la propia expresion del grupo social.

Pero las cosas en este campo, pese
a su aparente complejidad, no sue-
len ser tan sencillas e inmediatas. La
expresion moral del cédigo se apoya
sobre conceptos friables y compro-
metidos, como son los ya citados de
Bueno y Malo, los cuales no sélo pue-
den contemplarse desde perspectivas
distintas, y aun opuestas, amparadas
por las distintas fases, colectivos,
alianzas y comportamientos estable-
cidos —fueren o no aceptados por el
canon comun del propio grupo social
en si- sino que pueden también jus-
tificarse mediante la interpretacion
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de las fuentes —una verdadera y ac-
tiva hermenéutica antropolégica, en
su caso- de manera que dicha inter-
pretacion resulte por si misma un
elemento no solo importante, sino
fundamental y decisivo en la perso-
nalidad misma del grupo social pro-
piamente dicho.

Las tradiciones mds antiguas que
conocemos sobre la cuestion del
Mal—Brien o Bien—Mal, apoyan pre-
cisamente desde bien pronto, casi
desde el principio, la coexistencia de
esta dualidad, siendo la moral a buen
seguro uno de los intentos cldsicos
para lograr la divisién o, al menos,
la manifestacién separada, de am-
bas cualidades. Una de las raices del
problema que se nos presenta desde
la perspectiva de la interpretacion
antropoldgica es, precisamente, que
muy pocas veces se referird el grupo
social que estudiemos como ejemplo
al Mal-Bien o al Bien—Mal en si,
sino que los andlisis se desbordaran,
cominmente, por el camino, mas
sencillo conceptualmente, de las con-
secuencias, es decir, y segun ya que-
da apuntado, de lo Malo y lo Bueno,
lo Justo o Injusto, etc..

Pero nosotros hablamos de esta do-
ble y casi indiscernible apariencia de
Mal—Brieny Bien—Mal, precisamente
porque asi fue creada —o liberada en
nuestro mundo y en el campo de ac-
cion de los grupos sociales- precisa-
mente por los propios dioses, los cua-
les, segtn los testimonios culturales
mds diversos —véase, por ejemplo el
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Popol Vuh, la tradicién greco-latina
o la propia tradicién judia como ante-
cedente de la cristiana- no pudieron
separar ambas realidades, ni tampo-
co impedir que permaneciesen juntas
o que respondiesen, como un reflejo,
la una a la otra, de manera que re-
sultase imposible —y asi lo confirman
los trabajos realizados por antropdlo-
gos e investigadores sobre las cultu-
ras mds diversas: véanse al respecto
las investigaciones contenidas en las
obras de James George Frazer, E.
E. Evans-Pritchard, Bronislaw Ma-
linowsky, Edmund Leach, o el propio
Claude Lévi-Strauss, entre muchos
otros que serfa en exceso prolijo y re-
iterativo citar- llevar a cabo una se-
paracion, siquiera conceptual, de Mal
y BienZ.

La primera visién de una cultura, pa-
sada o presente, nos muestra siempre,
junto a la exhibicién de su universo
espacio-temporal, con sus fronteras,
limites, variables y comportamien-
tos necesarios, permitidos y prohi-
bidos, una divisién superpuesta que
siempre obedecerd a estos dos gran-
des principios de la cultura humana.
Hoy dfa, cualquier visién histérica
—y, por supuesto, antropolégica- de
alguna cultura o grupo social, trae

consigo una particion correspondien-
te, ya no sélo establecida entre Bue-
nos y Malos, que serfa tal vez lo mas
inmediato, sino, apuntando un poco
mas —aunque no hace falta que sea
demasiado- hacia el interior de las
construcciones o disposiciones cultu-
rales, entre aquello que representa el
Bien y lo otro, mds escondido algu-
nas veces, mas disimulado, dirfamos,
que figura, muestra y que en algunos
momentos enaltece y privilegia, el
Mal, por mds que esa forma de pre-
sentar las cosas no pueda evitar que
se mantenga el aspecto dual, bifron-
te y estructuralmente compartido del
Mal—Bren o Bien-Mal, que permane-
ce pese a todas las figuras, aspectos
o convenciones que se le quiera dar o
practicar con ello.

Mircea Eliade nos lo muestra en su
estudio sobre la figura del chamén?,
en el que destaca su cualidad como
especialista en el contacto entre este
mundo y el Otro por encima de sus
muchas otras facetas, entre las que
sobresalen quizd también con mucha
fuerza, aquellas que le hacen deposi-
tario de un saber secreto, reservado y
especializado. Todo ello parte de una
consideracion muy particular respec-
to a lo que sea el Mal-Bien o Bien—

2 Como muestra -en modo alguno exhaustiva ni completa- podriamos citar en lo que corres-
ponde a James G. Frazer, en su cldsica obra La Rama de Oro, El rey mago en la sociedad
primitiva, Tabi y los peligros del alma o Balder, el magnifico, o en Claude Lévi-Strauss,
El pensamiento salvaje o Tristes tropicos. Aunque los ejemplos serfan innumerables en los
autores referidos y aun en otros que no hemos nombrado.

3 ELIADE, M.: Le chamanisme et les techniques archaiques de Uextase.



Mal, ya no sélo en un grupo social o
espacio-tiempo concretos, sino consi-
derado desde un punto de vista o una
perspectiva general, mediante la cual
vienen a ser los humanos quienes,
como tales, se enfrentan a esa enti-
dad dual presuntamente despertada o
activada por los mismos dioses.

Asi, existen varias empresas que,
dentro de las diversas culturas y gru-
pos sociales, intentan no sélo favo-
recer el contacto entre nuestro mun-
do o plano de conciencia y aquellos
otros que se suponen localizados mas
alld de los limites y espacio-tiem-
pos- frontera destinados a sefialar y
también a establecer los limites del
universo en el cual nos mantenemos
y definimos. Se trata de clasificar y
de presentar las cualidades de todos
estos universos y espacio-tiempos,
en relacion con la entidad Mal—Bien
o Bien—Mal a la que nos referimos,
de manera que tanto el camino que
en muchas culturas conduce hacia el
Mundo de los Muertos y que se con-
funde a veces con el camino de regre-
so hacia la Tierra—Madre, como las
actividades relacionadas con el cam-
bio de estado de conciencia, estdn
calificados y protegidos por las ac-
tividades especificas de especialistas
como los chamanes, que les atribuyen
las correspondientes cualidades rela-
cionadas con el Bien y con el Mal, en
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sus diversos enfoques y tendencias,
para que al emprender o tomar tales
caminos o llevar a la préctica ciertas
empresas, No se vaya a poner en pe-
ligro al propio grupo social, por cau-
sa de ignorancia o descuido en el des-
empeiio de dichas actividades®.

Resulta por tanto de gran importan-
cia para el reconocimiento lo mas
completo posible de esta grande y su-
gerente superestructura mitolégica,
establecer del mejor modo posible la
relacion presuntamente existente en-
tre la entidad Mal—Bien o Bien—Mal
y los dioses creadores, cuyas activi-
dades se describen -particularmente
acerca de la creacién, revelaciéon o
activacion de dicha entidad y la crea-
cién posterior, y a veces simultdnea,
segun los casos, de la especie huma-
na, asi como de los contactos y con-
secuencias desprendidas de dichos
actos- en numerosos textos sagra-
dos o relativos al origen de culturas,
grupos sociales y civilizaciones, tal y
como veremos seguidamente. Asi, en
el desarrollo de algunas estructuras
religiosas de nuestro entorno histéri-
co mas inmediato y directo, como el
judaismo o el cristianismo, se han lle-
vado a cabo intentos para provocar la
fragmentacion de la superestructura
a la que hemos llamado Mal—-Bien o
Bien—Mal, separando en ella sus dos
hipotéticos componentes principales,

4 Asi, véase, también en Mircea Eliade, Initiation, riles el sociéles secréles, particularmente
el capitulo 4, Initiations individuelles el sociétés secréles.
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esto es, el Mal y el Bien, para escoger
uno de ellos -en este caso, el Bien-
como representacion de la Divinidad
Creadora, atribuyendo el Mal a su
oponente, cuando lo hay: en el caso
del cristianismo, al Demonio, Diablo
o Maligno.

Lo cierto es que esta gran divisién
primera, y la correspondiente atribu-
cion de las piezas separadas, Bien y
Mal, parecen obedecer a los impulsos
derivados de unas hipotéticas y ape-
nas conocidas batallas ocurridas en
los Cielos en épocas remotas y muy
anteriores a la existencia de la hu-
manidad misma, batallas de las que
nos hablan algunas tradiciones, entre
ellas la cristiana, que se produjeron
cuando una parte de los dngeles, es-
piritus creados por Dios, o por los
Dioses, antes que el ser humano, se
rebelaron conducidos por uno de sus
jefes o caudillos contra sus creado-
res, siendo vencidos por los espiritus
que permanecieron leales a los dichos
Dios o Dioses creadores, y resultan-
do por ello en consecuencia arrojados
con su jefe -que en la tradicién cris-
tiana recibe varios nombres, Lucifer,
Luzbel, o Demonio y Diablo, mas
tarde- al fuego eterno que, desde en-
tonces, represento el Infierno, o lu-
gar de residencia del Mal propiamen-
te dicho, mientras la morada de los
dngeles fieles fue conocida como el
Cielo, o Parafso, en el que también
residia la Divinidad creadora y que
fue el universo espacio-temporal don-
de, desde entonces, se consideré ubi-
cado el Bien.

Esta gran e importante division desde
la entidad Mal—Bien o Bien—Mal que
se produjo, segin lo anteriormente
dicho, como una de las consecuen-
cias de aquellas guerras celestes y
de su resultado, determind, tal como
puede considerarse, que en la cultura
humana se produjera un efecto pa-
recido, una especie de consecuencia
refleja, dirfamos, de aquella escision.
De tal manera, los conceptos deri-
vados de Mal y Bien que, por cier-
to, siempre conservaron cada uno de
ellos restos de su primer y originario
doble cardcter, y asi puede compro-
barse en el juego cultural que se pre-
senta siempre ante el investigador y
estudioso de tradiciones y leyendas
de todas culturas y épocas, pasaron a
jugar también como partes, mejor se-
ria decir, como fronteras, en la com-
posicion, establecimiento y actuacion
de los propios grupos sociales. De
tal manera, en las correspondientes
tradiciones aparecerdan los persona-
jes “buenos” y aquellos otros que son
calificados o presentados como “ma-

”

los”.

Generalmente, los Héroes vienen a
representar siempre, o a ser iden-
tificados, con el Bien y serdn por lo
tanto, “buenos”, mientras que los ad-
versarios se asignardn a su papel o
desempeiio en el seno del Mal, como
“malos”, por tanto. Lo mds curioso,
aunque no inesperado, es que los re-
latos en los cuales se narran estas
cuestiones, y los enfrentamientos
que aquellas asignaciones de buenos
y malos traen consigo, dan un paso
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mds -un paso figurativo que suele ir
mas alld del mero recurso atributivo-
concediendo una forma, una estruc-
tura determinadas, propias e identi-
ficativas de buenos y malos, que a su
vez se fijan en la memoria colectiva
de manera casi indeleble, no tanto por
la atribucién en si como por la figura
misma: asi, los Héroes se pareceran
fisica y moralmente a los Angeles
fieles y buenos del Principio, serdn
-por lo general- hermosos, bien dota-
dos y resplandecientes, mientras que
sus oponentes, aquellos que en la me-
moria y presentacion colectivas son
considerados como Monstruos, se ve-
ran adornados con cuerpos oscuros,
deformes, llenos de fuego, mostrando
sus garras, dientes y colmillos en una
mueca feroz.

Nos encontramos ya en el univer-
so espacio-temporal de los grupos
sociales, dentro de cuyo imaginario
colectivo se ha reproducido aquella
gran divisién primera, quizd como
un resto inmemorial de las ances-
trales guerras y batallas celestiales
que, en definitiva, no sélo dibujaron
y distribuyeron el mundo de los hu-
manos y su desenvolverse legendario
y tradicional, sino que también, como
extremo de gran importancia, aunque
habitualmente separado y oscureci-
do del vivir cotidiano, pretendieron
arrancar el juego propio de la entidad
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Mal-Bien o Bien—Mal del mismo
ambito y constitucion de la Divinidad
creadora, de la que, en definitiva, ha-
bia salido en su momento.

Unicamente los esfuerzos de algu-
nos grupos en el seno de ciertas re-
ligiones derivadas, en definitiva, de
esa transformacion y separacion del
Mal—Bren o Bien—Mal, en el jue-
go de los grupos sociales y desde la
figura y entendimiento de sus divi-
nidades, trataron mas tarde de res-
tablecer, primero, la unidad de la
propia entidad artificiosamente divi-
dida, mas alla de las consideraciones
parciales y particulares culturalmen-
te establecidas acerca del Bien o del
Mal, devolviendo luego dicha entidad
ya reconfigurada a la apariencia de
la propia Divinidad creadora y, en
consecuencia, trasladando su juego a
las concepciones primeras y basales
mantenidas sobre la propia forma-
cion y juego de los grupos sociales.
En este trasiego de transformaciones
y restituciones vinculadas al resta-
blecimiento mas o menos logrado de
la entidad Mal— Bien o Bien—Mal,
cabe destacar el papel que, con ello,
recuperan y desempefardn siempre
— en favor o en contra- construccio-

nes culturales tan importantes como
el Mito®.

5 Como ocurre, por ejemplo, con la Kabbalah. Sobre el papel del Mito, Véase en Gershom
Scholem: Les grandes courants de la mystique juive. O sus conferencias en el Grupo Eranos,
Ascona, Suiza: Kabbalah und Mythus, Eranos Jahrbuch, Vol. XVII, 1949 (Zurich, 1950),

pp. 287-334.
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2. Mal-Bien, Bien-Mal: la in-
teraccion hermenéutica de la
antropologia.

El escenario en el cual se desarrolla
la actividad de los grupos sociales
estd, por tanto, constituido, primero
por la delimitacién que los limites o
los espacio-tiempos frontera llevan a
cabo sobre la extension, intensidad y
propiedades diversas de su universo.
Segundo, por las posibilidades que
él mismo grupo social determina que
regiran en su devenir, es decir, por lo
que dicho grupo califica como posible
o no, y dentro de ello, como factible,
aconsejable o simplemente conside-
rado como no susceptible de llevarse
a cabo. Tercero, por la superposicion
de la entidad Mal-Bien o Bien—Mal
sobre el conjunto de las necesidades,
posibilidades y recomendaciones, ac-
titudes y comportamientos del gru-
po social, analizado tanto como un
conjunto actuante y méas o menos
solidario en los efectos de dichas ac-
tuaciones, o como el resultado, méas o
menos parcial y determinado, de las
actividades individuales o personales
de sus miembros.

Serd aqui, por tanto, sobre dicho es-
cenario, donde se llevaran a cabo las
actuaciones de examen de los obser-
vadores, entre ellas la propia accion
hermenéutica. Con este fin, conside-
raremos si, en el campo de actuacion
de los grupos sociales, serdn protago-
nistas entonces el Bien y el Mal — con
todo su extenso campo semdntico de

implicaciones- o actuard la Entidad
Mal—Brien o Bien—Mal como prota-
gonista oculta, pero de influencia ex-
tensa e inevitable. Podremos quiza
acceder a este andlisis complejo, me-
diante la interaccion hermenéutica de
la antropologia.

Cualquier adscripcion de actitudes,
comportamientos, determinaciones y
proyectos se hard en el entorno del
grupo social con respecto al Bien, de
lo que surgird luego lo Bueno y, por
extension, lo Adecuado y lo Justo y
también en relacién con el Mal, del
que partird lo Malo, lo Inadecuado
y lo Injusto. Desde esta perspectiva
de la asignacién ambas vias, la del
Bien y la del Mal, apareceran como
separadas en la practica aunque no
conservaran realmente una indepen-
dencia absoluta, pues algunas accio-
nes que en principio se consideraban
Buenas, pueden llegar a ser Malas
y viceversa. Serd necesario enton-
ces un instrumento independiente de
la interpretacion en si relativa a las
condiciones y aplicacion de ambas
vias, es decir, un sistema moral que
se coloque y arbitre por encima y, al
menos en teoria, sea ajeno, externo,
a los actos o acciones en si. Todo ello
acarrea también la posibilidad de la
eleccion y abre un camino para la
consideracion de los comportamien-
tos.

Todo ello abrird sin duda el camino
para que se vaya incrementando pro-
oresivamente el nivel de complejidad
de los grupos sociales, pues el siste-



ma resultante dard pie para llevar a
cabo conjuntos de interacciones cada
vez mas complejos entre los indivi-
duos pertenecientes al grupo y tam-
bién para hacer posible las relaciones
intergrupales con un grado de com-
plejidad cada vez mayor.

Una de las consecuencias que se deri-
van comunmente de estas situaciones
alcanzadas de complejidad respecto a
las posibilidades de elecciéon y a las
alternativas de comportamiento y ac-
tuacion entre individuos y grupos es,
precisamente, la aproximacion -tal
vez convendria decir, la confusién
progresiva- entre las categorias de lo
Justo y lo Injusto, de lo Adecuado y
lo Inadecuado y, por extensién hacia
las categorfas de mayor entidad, de
lo Bueno y lo Malo. Es decir, pare-
ce como si la convergencia inter-es-
tructural observada en los comporta-
mientos y actitudes de individuos y
orupos, hiciese aumentar asimismo
la complejidad en las relaciones mds
simples de referencia, ordinarias,
por asi decirlo, como aquellas que se
mantienen, por ejemplo, gobernadas
o inspiradas por la ley moral, en la
interaccion llevada a cabo entre indi-
viduos o entre grupos.

Asi, por esta via, el Bien y el Mal
cesan de actuar o de presentarse en
vias separadas y antagénicas, para
acercarse y confundirse cada vez
mas, tendiendo en su presencia y ma-
nifestaciones hacia aquella entidad
originaria presuntamente revelada o
puesta de manifiesto por los dioses,
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a la que conocemos como Mal—Bien
0 Bien—Mal. Se trataria entonces de
introducir de nuevo dicha entidad en
el conglomerado de la Divinidad, o de
las divinidades, de donde fue aparta-
da cuando se intentaba una clasifica-
cion o division estructural dentro del
grupo social establecido.

El hecho, o mds bien, la necesidad, de
asimilar el Bien, lo Bueno y lo Justo
con el propio grupo, obligé a deste-
rrar esa otra porcion oscura del Mal
y lo Malo, con todas sus derivaciones
y consecuencias, hacia el exterior
del grupo social, donde coexistia con
todo el conjunto de fuerzas, elemen-
tos y personajes a los que se temia
por su propia presencia y por las po-
sibilidades que conservaban para pe-
netrar en el universo espacio-tempo-
ral del grupo mismo. Las acciones de
estas entidades externas vinieron asf
a representar lo Ajeno, lo Extraio y
lo Paraddéjico, de lo cual era necesa-
rio prevenirse.

En cualquier caso, las actuaciones
de los miembros integrantes del gru-
po social en si siempre mantenian
una posibilidad de transformacién
o de modificacién o, cuando menos,
un punto en su desarrollo en el cual
tenfan necesariamente que definirse
como acordes con el espiritu y los
propésitos del grupo antes de seguir
adelante o continuar con su dindmica.
Asi estdn las denominadas “pruebas”
que los protagonistas, y el Héroe
mismo, tenfan que superar en su ca-
mino, para demostrar su pertenencia
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al lado correcto de la situacion. Estas
pruebas aparecen, por lo general, en
las leyendas y tradiciones que descri-
ben las diversas acciones del grupo y
de sus protagonistas, tanto externa
como internamente. La interpreta-
ciéon de cada uno de esos momentos
forma una parte esencial del proce-
so de avance, de exploracion, con sus
componentes adjuntos de compara-
cién y eleccion.

La posible reunificacion o recom-
posicion de la entidad Mal—Bien o
Bien—Mal puede venir, precisamen-
te, apoyada por dichos procesos de
interpretacion, pues la simple compa-
racion entre lo Bueno y lo Malo favo-
rece que ambas partes -complemen-
tarias, al fin- vayan a integrarse. De
manera que la necesidad de Héroes
y demds protagonistas para definir
y fijar sus propias caracteristicas,
deja libre el camino para la recom-
posicion del Bien en el Mal o vicever-
sa. En cualquier caso, siendo el Mal
casi universalmente rechazado como
elemento estructural y ya no diga-
mos como justificador o fundamento
de casi cualquier coordenada de una
colectividad humana, aun conocien-
do o presintiendo su presencia, en la
manifestacion de la estructura, de los
fines y proyectos de un grupo social
dado, siempre se partird del Bien,
y lo Bueno, lo Justo, lo Adecuado,
serdn las coordenadas mediante las
cuales dicho grupo se articulard y a
partir de las cuales actuard, al menos
oficialmente.

Pero este reconocimiento del Bien
como inspirador se lleva a cabo siem-
pre tras un proceso de hermenéutica
antropoldgica que no siempre es evi-
dente o manifiesto. Antes bien, en la
mayoria de los casos, resulta ser ne-
cesaria la explicaciéon y la puesta de
manifiesto de los motivos de aquella
cualidad suprema relacionada mas
tarde con lo Bueno, lo Justo y lo
Adecuado. El proceso hermenéutico
se reduce muchas veces a una prac-
tica de lo inconsciente colectivo y alli
se depositan, por asi decirlo, casi to-
dos los procesos de justificacion, re-
duciéndose explicaciones y elecciones
a meras cuestiones funcionales.

Esto ocurre, precisamente, ante la
presencia irrevocable del Mal, es de-
cir, de la otra parte complementaria
del Bien. El grupo social, desea con-
ceder un fundamento a todas y cada
una de sus decisiones. Al revestir-
las con el manto y las vestiduras del
Bien, llevando esa accién atributiva
hasta el origen espacio-temporal de
la colectividad misma, proporciona
también un asiento para el Mal, que
ocupa su lugar en la entidad ambiva-
lente de la cual sélo quiere presentar-
se uno de los aspectos, ignorando al
otro. Sin embargo, cualquier discurso
que contenga acciones, pensamientos
o facultad de elegir ha de ser cons-
truido necesariamente con ambos as-
pectos -Bien, Mal- que suelen hacer-
se muy dificiles de distinguir, siendo
necesaria la colaboracién de instru-
mentos como la hermenéutica antro-
polégica para llevar a cabo cualquier



andlisis fiable de dicho discurso o de
sus consecuencias.

Todo ello estd presente en las tradi-
ciones y leyendas de la mayoria de
las culturas. Hemos hablado antes
de la Magische Flucht, pero la sepa-
racion intentada y la reunificacion
no siempre querida de Mal—Bien o
Bien—Mal, se nos muestra en multi-
tud de otras unidades miticas, en las
que intervienen vuelos y ascensiones
magicas de la Tierra al Cielo, descen-
sos o caidas desde el Cielo a la Tie-
rra, o de la Tierra al mundo inferior
-infierno, mundo de los muertos-, pa-
sos y traslados voluntarios y busca-
dos a propdsito o experimentados por
accidente o azar, desde nuestro mun-
do al Otro, cambios en los estados de
conciencia, entre otras muchas situa-
ciones que podriamos citar®.

Asi, siempre que se presenta la oca-
sion de un vuelo mdgico, el prota-
gonista aparte de decidir el punto
de partida, el destino, el objetivo, y
las implicaciones que esa operacion
-generalmente llevada a cabo por un
chamén o por algin otro especialis-
ta designado culturalmente- pue-
da traer consigo, ha de sopesar con
todo cuidado las relaciones que Mal
y Bien tengan con ello, de manera
que, representando su protagonista o
protagonistas por lo general el Bien,
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encuadren el conjunto de dicha ac-
tuaciéon entre las cosas o conductas
Buenas, Justas y adecuadas, frente
al origen que ha determinado en defi-
nitiva la actuacion en si, y que suele
ubicarse en algunas ocasiones entre
lo Malo, Ajeno y lleno de un peligro
que solo suele albergar el Mal.

De tal manera, el chaméan que ha de
utilizar la técnica del Vuelo Magico
para rescatar un alma o un espiritu
arrastrados por alguna entidad a la
cual, desde las normas y principios
del grupo se considera maligna, ha-
cia el Otro Mundo, debe sopesar muy
bien ya no solo esa diferencia pre-
suntamente existente, pero siempre
culturalmente definida, entre una
representacion del Bien que debe
intervenir frente al Mal, sino que,
ademds, no habrd de olvidar nunca
la unidad que, en definitiva, compo-
ne esa entidad conocida y también
culturalmente expresada como Mal—
Bien o Bien—Mal. Realmente toda
la estructura de su técnica en estos
casos, viene a resumir precisamente
el cardcter dindmico de semejante
unidad cuando se ve llevada hacia ac-
tuaciones de este tipo’. Asi, el alma
o espiritu rescatados habian sido en
su momento presa de algin demo-
nio o espiritu al que se consideraba
maligno, siendo necesario romper el
vinculo que, desde entonces, unia al

6 Al respecto, véase por ejemplo Mircea Eliade: Le chamanisme et les techniques archaiques

de l’éxtase. P. 20 y s.
7 Mircea Eliade, o.c. P.



La Antropologia y el Mal- Jose¢ Luis Cardero

ente cautivo con su opresor, para lo
cual convenfa en cualquier caso que
lo Bueno — es decir, en este caso, el
Chamén y todo el conjunto de sus
técnicas- pudiesen aproximarse a lo
Malo, para que en un momento dado
se facilitase el juego de la entidad
Mal—Bien o Bien-Mal, en sustitucion
de la separacion factica de ambas de
sus partes. De tal forma, el Vuelo
Mégico cumplia un papel similar al
de la hermenéutica antropoldgica,
interpretando una situacién comple-
ja culturalmente definida y sirviendo
como herramienta adecuada para la
realizaciéon y aceptacion grupal de
las actividades de busqueda, eleccion
y rescate llevadas a cabo. El camino
hacia otro estado de conciencia, o ha-
cia un nuevo espacio-tiempo diferen-
te del habitual, requiere, por tanto,
para que las actividades desarrolla-
das en dichas situaciones singulares
puedan tener un resultado favorable
o conforme a lo que se pretende con
semejante migracion, que se lleve a
cabo de una manera conveniente la
oportuna labor de interpretacion, lo
cual en los distintos grupos sociales
suele hacerse mediante una préctica
cultural compleja en la que intervie-
nen, acciones, rituales, modelos y es-
quemas, derivados de la actuacion y
desarrollo de un conocimiento espe-
cializado.

Ello es asi, probablemente casi desde
el Principio. Y decimos casi porque
se considera que debié transcurrir
o imponerse entre el Principio y el
hecho en si un espacio-tiempo dado,

aunque fuera minimo, para acomo-
dar en él tanto las atribuciones Bien
y Mal resultantes del desgarro de la
entidad primera Mal-Bien o Bien—
Mal, como la Espera derivada de la
ocurrencia del hecho y la ocurrencia
misma. Todo ello se recoge, desde
luego, en las construcciones cultura-
les que se albergan en las multiples
versiones existente de relatos tan-
to de la Magische Flucht como del
Vuelo Magico chaménico. Y en casos
como estos que citamos, en los cuales
la cadena de acontecimientos termi-
na casi siempre con una Espera, de la
cual consideramos que se puede afir-
mar que posee una condicién herme-
néutica tipica, y que desemboca en el
proceso final de resolucién del propio
acontecer.

De tal manera, cuando el Héroe se
dirige hacia el territorio del Mons-
truo -unico, a veces, otras veces
doble, triple, como en el caso de las
Gorgonas, o miltiple- suele ir ya in-
vestido como campedn del Bien. Pero
la misma presencia o manifestacion
de esta dualidad -Héroe—Monstruo o
Monstruos- nos indica que en el re-
lato sobre el cual se apoya el grupo
social para actuar, ya se ha produci-
do el desgarramiento de la Entidad
Primera Mal-Bien o Bien—Mal. Se
trata casi siempre de un relato origi-
nario, es decir, llegado al grupo desde
el Origen propiamente dicho, recibido
mediante herencia cultural o tradi-
cion. Esta procedencia misma produ-
ce en el relato y en sus aplicaciones
una verdadera e inevitable estratifi-

Ut
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cacion sobre la que ha de aplicarse la
hermenéutica, o bien trasladar dicha
aplicacion colocandola sobre esque-
mas miticos y soluciones rituales que
se aportardn luego en el relato.

En algunas culturas, para entrar en
comunicacion con estas fuerzas, el
especialista ha de protegerse primero
de manera adecuada mediante las co-
rrespondientes vestiduras o elemen-
tos tipicos para tal funcién, anillos,
collares, cuernos, huesos de anima-
les sagrados, etc., para también, en
no pocas ocasiones ha de provocar
transformaciones en su propio cuer-
po, en su persona, haciendo que sus
manos crezcan, o que su cara se mo-
difique, no sélo en su gesto, sino tam-
bién en su estructura.

. s 1/
O s kimo Medicine Man. Ula
Xorcis|nyg -
g

Chamdn—Hombre Medicina Yupik.
(Alaska)
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Tal es el caso, por no citar mas que
un ejemplo, de los chamanes y hom-
bres medicina Yupik, en Alaska,
cuando tratan de arrojar a los espi-
ritus del Mal de un cuerpo poseido.
Aqui, el aumento desmesurado del
tamano de sus manos, o la modifica-
ciéon extrema de cabeza, boca, orejas
y cuernos, mediante esa radical mo-
dificacion de las medidas corpéreas y
de la correlacién entre sus miembros
y partes, parecen medios para apro-
ximarse hacia el Mal, desde una figu-
ra culturalmente asignada al Bien. El
proceso de interpretacion nos instru-
ye aqui de esa concurrencia, que pue-
de tomarse también como un intento
de reconstruir aquella unidad perdida
en el Principio. Asi, la inica manera
de que el Bien pueda competir con el
Mal, o aproximarse a él, serfa lograr
la conjuncién de ambos, y mediante
dicha conjuncién, distribuir de nuevo
la correspondencia de poderes e in-
fluencias entre ambas partes, restitu-
yendo a cada uno lo suyo, por decirlo
asf.

Las grandes manos del chamén Yu-
pik, su rostro artificialmente desen-
cajado por los adornos rituales, nos
recuerdan otros testimonios que han
llegado hasta nosotros desde la An-
tigiiledad, como la silueta del dios
galaico Vestio Alonieco, con sus ma-
nos extendidas y un rostro de boca
abierta y ojos fijos en el espectador.
Su relaciéon con la representacion de
swastikas de cuatro brazos rectos in-
sertas en aras dedicadas a esta divi-
nidad, nos ilustra sobre la posibilidad
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S

A la izquierda: Vestio Alioneco. Museo de Pontevedra (Foto J.L.Cardero).
A la derecha: Aras Vestio Alioneco con swastikas. Museo de Pontevedra.
(Foto: Rafael Quintia)

o la inmediatez de cambios de con-
ciencia, circunstancias a las que di-
chos signos suelen ir asociados como
aviso de lo que puede ocurrir o de lo
ya sucedido®.

Pero la posibilidad que casi todas
las figuras sobrenaturales y divinas
anuncian sobre los cambios de estado
de conciencia, que casi siempre van
a ser necesarios para asumir cultu-
ralmente e interpretar su presencia,
aprovechando la influencia y el poder
sobrenatural de aquellas, nos ilustra
también sobre lo que esa gran di-
vision ocurrida en el Principio en la

entidad presumiblemente originaria
a la que llamamos Mal—Bien o Bien—
Mal, ha traido consigo, no solo en
la historia convulsa y muchas veces
cruel de la Humanidad, sino también
en sus intentos de construir grupos
sociales y artefactos culturales de
diversa indole. Los esfuerzos efec-
tuados ya no solo para aproximarse
al Bien o al Mal, sino para identifi-
carse con uno de ellos repudiando al
otro, son constantes en toda la histo-
ria humana e invaden y condicionan
practicamente todas sus tradiciones
y leyendas.

8 Estos testimonios arqueolégicos de Vestio Alonieco, estdn en el Museo de Pontevedra.
Las swastikas, como signos considerados en un conjunto dado de creencias, pueden ostentar
ademds otros caracteres, como el de signos solares que acompafian a la imagen o a la simple
mencion del dios. Esto no invalidarfa su funcién de aviso de un préximo cambio de conciencia
o de trdnsito entre universos o espacio- tiempos, tal como he tratado de argumentar en otro
trabajo.(véase CARDERO, J.L.: Hakenkreuz, gammadion, swastika. Estrellas, laberintos y

Caminos de los Muertos).

o7



3. La proyeccion cultural en
el curso de las acciones lle-
vadas a cabo desde la enti-
dad Mal-Bien o Bien—Mal y
el discurrir de sus significa-
ciones y asignaciones.

El grupo social, sea cual fuere la épo-
ca que consideremos, ha de estable-
cer necesariamente su universo, las
condiciones, comprensibles y asimi-
lables para sus miembros, del espa-
cio-tiempo en el cual va a desarrollar
su actividad. Ello requiere el estable-
cimiento preciso de sus coordenadas
fisicas y espirituales, es decir, de las
fronteras acordadas mds alld de las
cuales se extenderdn los dominios de
lo Otro, de lo Ajeno, de lo Extrafo y
de lo Paraddjico.

En la asignaciéon comin del Bien, o
de lo Bueno, para calificar el univer-
so espacio-temporal de los grupos
sociales, identificando lo Externo,
Ajeno, Extrano y Paraddjico con los
recursos del Mal, o de lo Malo, cuan-
do menos de lo temeroso e inquietan-
te, es posible distinguir estructuras
mediante las cuales no solo se lleva
a cabo dicha clasificacion y asigna-

Fol de Veleno nim. 8

cién, sino que se persigue, o al me-
nos se intenta, elaborar un cdédigo
basado de manera particular en el
resultado prdctico de tales signifi-
caciones y asignaciones. Esto puede
observarse cuando se interpretan las
diversas tradiciones y leyendas pro-
pias de la cultura de un grupo dado,
viendo como dichos esquemas inter-
pretativos pueden conservarse du-
rante mucho tiempo, trasladandose a
construcciones semioticas y semanti-
cas posteriores®. Uno de los aspectos
importantes de este proceso, cuya
antigiiedad resulta en ocasiones difi-
cil de determinar, son, sin duda, los
signos y, de una manera particular,
la transformaciéon o caracterizacion
de dichos signos en simbolos, o como
simbolos, cuando se integran y desa-
rrollan dentro de un determinado sis-
tema de creencias.

Ya hemos hablado en lineas ante-
riores como ciertos signos — manos
abiertas y extendidas, rostros defor-
mados natural o artificialmente, en-
tre otros- representan y justifican
oraficamente las actitudes del grupo
social frente a la division de la enti-
dad primera Bien—Mal o Mal—Bien.
Dichos signos también pueden llegar
a formar sistemas interpretativos que

9 En la cultura gallega se puede observar la pervivencia de estructuras muy antiguas de sig-
nificado, control y asignacién sobre lo Bueno y lo Malo en las obras de Castelao, Ramén del
Valle Incldn y Cunqueiro, entre otros autores que podrian citarse. Un andlisis pormenoriza-
do de este tipo de procesos puede verse en CARDERO, J.L.: Antropologia y Literatura. La
tdentidad socio-cultural en la literatura gallega. Madrid, 1994. Tesis doctoral Universidad
Complutense de Madrid. UCM. Servicio de publicaciones.
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se apliquen sobre aquellas actitudes.
Asi, como serd posible observar en las
representaciones y relatos proceden-
tes de diversas culturas, las figuras
de los Héroes y las de los Dioses, son
asimiladas con la luminosidad, la ve-
locidad, el atrevimiento, entre otras
actividades positivas o Buenas, sig-
nificadas por aquellas actitudes o por
su asociacion con signos tales como
cruces, espirales y swastikas. Pero
también pueden llegar a significar-
se mediante simbologias como la de
Llenado, Contenido y Vaciado, si es
que asi podemos denominarlas de un
modo amplio, tal como se manifiestan
en diversos instrumentos culturales
de cualquier época y lugar o como
aparecen expresadas, por ejemplo,
en algin petroglifo o pintura mural
de hace miles de anos.

Asi, el Llenado, de ordinario previo
al Contenido, se puede referir tanto
a la reunion de significados genéricos
propiamente dichos como a la reco-
leccion de elementos que mads tarde
pueden desprender significados par-
ciales, capaces de combinarse en es-
tructuras dindmicas en un momento
o en otro de la interpretacion. El Va-
ciado, desde luego, parece vincular-
se con la distribuciéon que de dichos
elementos se realizard en determina-
das ocasiones mediante la actuacion
especifica y coordinada de especia-
listas. Asi ocurre con ciertos hechos
del Saber o del Conocimiento que, en
los relatos, leyendas y tradiciones de
cualquier grupo social, son conserva-
dos por personajes concretos — como

los chamanes y Maestros- con un ca-
racter reservado y restringido.

No cabe duda que uno de los factores
capaces de jugar un papel decisivo en
la configuracién de este proceso al
que llamamos Llenado, al igual que
ocurrird luego en el almacenaje mas
0 menos provisional o conservacion
de los correspondientes elementos,
o en su vaciado final, serd precisa-
mente la asignacién de todo ello y su
oportunidad al Bien, ya desgajado de
la entidad Mal-Bien o Bien—Mal.
La proyecciéon de ese Bien como un
concepto general e indiscutible que
afecta a todo lo que el especialista en
cuestion llevard a cabo en el curso de
este proceso de distribucion de ele-
mentos culturales, impregnard con
su influencia toda referencia o mane-
jo efectuado a través de dicha mani-
pulacion o reparto, cuando ello tenga
lugar.

Esto puede aplicarse, por ejemplo, a
la distribucién de elementos particu-
lares de conocimiento que el chamén
vaya a efectuar tanto con respecto
a sus colaboradores més inmediatos
o discipulos, como en relacién a los
miembros del grupo en general. Asi,
el chaméan, para lograr una represen-
tacion o explicacion de su actividad
susceptible de una interpretacion
posterior -casi siempre restringi-
da- podra ser dibujado en una esce-
na descriptiva de las actividades del
grupo social, como una figura antro-
pomorfa, de cabeza muy voluminosa
en relacion con el resto de su cuerpo.



En su cabeza, los hechos de Llena-
do, Contenido y Vaciado aparecerdn
como un conjunto mas o menos es-
tructurado de puntos o marcas, algu-
nos de los cuales se veran fuera de
su silueta, como si hubieran salido
de ella. En otros casos, ese conjunto
serd mostrado como un haz de circu-
los o de lineas radiantes que salen de
la cabeza y del cuerpo, o de las extre-
midades, de esa figura antropomor-
fa. No es infrecuente que, para re-
forzar esa sensaciéon de Vaciado o de
proyeccién, aparezcan proximas a la
figura principal, otras mas pequefas
en las cuales es posible apreciar cier-
tos efectos como desprendimientos o
desapariciones de sus miembros: fi-
guras humanas o animales sin cabeza
o sin extremidades, lineas onduladas,
serpentiformes, espirales, y otras-
Todas estas caracteristicas pueden
observarse en muchos petroglifos y
pinturas murales desde la antigiie-
dad. Como ejemplo, podriamos citar
el petroglifo de Chan das Mouras,
Pedra do Encantamento, en Ponte-
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vedra, en el cual aparece una gran
figura antropomorfa en la que es po-
sible observar todas estas caracteris-
ticas que hemos descrito més arriba.
La proyecciéon de elementos asigna-
dos al Bien se completa asi con su
presentacion codificada, necesita-
da por tanto de una interpretacion,
de una hermenéutica, que vincule lo
que, en definitiva, ha de considerarse
como parcial, esto es, el Bien cultu-
ralmente definido por las normas de
un grupo social, en relacién con la
entidad originaria Mal—Bien o Bien—
Mal, cuya persistencia podria identi-
ficarse con el soporte en si del conte-
nido codificado -es decir, con la roca
misma sobre la que aparecen sus re-
presentaciones- cuyas caracteristicas
de firmeza e inmutabilidad contras-
tan con la transitoriedad y el flujo
que la escena muestra al observador
para su interpretacion y captacion,
tanto mds si éste se halla debidamen-
te cualificado por su participacion en
el Conocimiento que se ofrece ante él.

Petroglifo Chan das Mowras, Pontevedra. Pedra do Encantamento.
Antropomorfo (Foto: J.L.Cardero)
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Algo semejante ocurre cuando con-
templamos otras figuras chaménicas,
contenidas en petroglifos como los
que se conservan en los yacimientos
de Coso Range, en California. Apa-
recen allf figuras muy semejantes en
su presentaciéon con circulos concén-
tricos en la cabeza, lineas radiantes
y estructuras intracorporales que tal
vez nos hablan, como en el caso de
Chan das Mouras antes menciona-
do, de una transformacion del cha-
mén para que pueda albergar en su
interior las cargas que suponen sus
poderes como especialista en el viaje
al Mas Alld, que dirfa Mircea Eliade,
o0 su aproximacion a esa entidad Mal
-Bien o Bien—Mal de la que venimos
hablando. La calificacion de las préc-
ticas chaménicas con respecto al Bien
o a lo Bueno, o al menos a lo que con-
viene al grupo social, contrasta con
aquello que se describe como las eta-
pas del proceso formativo y confirma-
torio del propio chamén: aislamiento,
largos y extenuantes procesos de
ayuno, soledad, desprendimiento de
su personalidad anterior -simboliza-
do por el progreso hacia el estado de
“esqueleto”- y renovacion subsiguien-
te ayudado por sus animales espiritu.
Es algo similar, paralelo o equivalen-
te a lo que antes describimos como
Llenado, Contenido y Vaciado y sus
huellas aparecen, tal como hemos di-
cho también, en los elementos insecri-
tos en las figuras comentadas como
ejemplo.

De todo lo expuesto se desprende
también que los personajes de le-

yendas y tradiciones o aquellos que
se muestran en el propio acontecer
cultural de los grupos humanos, es
decir, Héroes, Monstruos y Villanos,
o los propios chamanes, poseen una
doble naturaleza vinculada, mas que
al Bien o al Mal a los que pretenden
ser atribuidos en sus acciones e in-
tenciones, a la entidad Mal—Bien o
Bien—Mal, que con todas estas acti-
vidades de bisqueda, arrebatamien-
to, huidas, defensas o ataques, pro-
piciadas por el propio grupo social y
definidas mediante sus imdgenes y
construcciones culturales, busca en
realidad reconstruirse y reunir de
nuevo sus elementos principales.

La interpretacion viene a fundamen-
tar aqui la realidad de las cosas, el
modo como el grupo quiere verse y
desempenar su papel en el universo
espacio-temporal que le ha corres-
pondido o que se ha atribuido. De
tal manera, las figuras actuantes y
los observadores o testigos de las
correspondientes actividades deben
actuar en correspondencia y de ma-
nera coordinada. Cualquiera de las
representaciones que hemos escogido
en nuestros comentarios estan reple-
tas de signos, los cuales han llegado
a alguno de sus significados posibles,
dentro de los sistemas de creencias en
los que se incluyen como partes. Tal
es el caso de las escenas representa-
das sobre la roca y en los soportes
murales mds diversos. Pero también
es el caso de aquellas otras escenas
descritas en los relatos, leyendas y
tradiciones por medio de la palabra,
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transmitida y heredada como instru-
mento significante.

He aqui que la interpretacion permite
entonces comprender el fluir de las
significaciones y asignaciones que el
grupo social desarrolla con respecto
a la entidad Mal—Bien o Bien—Mal,
dividida o escindida ésta en sus figu-
ras del Bien y del Mal. Asi, la abun-
dancia y el dominio del Bien o de lo
Bueno y lo Justo encubre en realidad
un modelo deseado pero muy pocas
veces alcanzado en las actividades del
grupo. Todo aquello que se levanta
en las fronteras espacio-temporales
culturalmente entendidas por quie-
nes las han definido o por quienes
las observan y son testigos del tra-
siego que a través de ellas se mantie-
ne, debe ser clasificado y asignado a
cualquiera de los dos grandes univer-
sos escindidos a partir de la entidad
principal a que nos hemos referido.

Los problemas suelen presentarse
cuando las clasificaciones previamen-
te realizadas dejan fuera elementos
cuyas cualidades no son fdcilmente
discernibles o bien, por su comporta-
miento, no permiten una asignacion
claramente establecida.

Asi ocurre, generalmente, con enti-
dades o personajes destinados de un
modo mds o menos claro y objetivo
para desempefiar funciones como
guardianes o custodios de las fronte-
ras y de los limites fisicos y cultura-
les que el grupo social ha establecido.
Se trata de figuras de rasgos y com-
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portamientos muy particulares que,
en un primer momento, pueden ser
considerados como pertenecientes al
Mal, a lo Malo o en cualquier caso a
lo Paraddjico y Extrafio, aunque no
hayan de pertenecer necesariamente
a ese aspecto de la realidad.

El mismo Chaméan puede verse asig-
nado de tal manera, aun cuando por
sus cualidades y condicién vaya a co-
rresponder mejor al lado del Bien -al
menos desde el punto de vista clasi-
ficatorio genérico y amplio del grupo
social- si bien sus actitudes y com-
portamientos, en ocasiones, puedan
confundir. Pero en este caso, como en
casi todos aquellos otros en los cuales
significaciones y asignaciones fluyen
a través de la cadena hermenéutica
establecida en cada oportunidad, ta-
les personajes buscan, como una so-
lucién bésica y esencial para su em-
pefio, no la asignacién o pertenencia
a figuras como el Bien o el Mal, sino
la reconstrucciéon con ambas realida-

des de la entidad primera Mal—Bien
o Bien—Mal.

Otro ejemplo paradigmadtico de este
tipo de clasificaciones y asignaciones
serfan las Gorgonas, personajes de
la mitologia griega que, en nimero
de tres —Medusa, Esteno y Euriale-
habitaban en los limites del mundo
conocido. Su comportamiento era
temible y su naturaleza monstruosa,
aunque, al parecer, su origen habia
sido divino. La primera de ellas, Me-
dusa, fue convertida en tal por Athe-
na, como castigo, y era la tinica mor-
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tal. Su cabellera estaba formada por
serpientes venenosas, y su mirada
convertia en piedra a los desventura-
dos o atrevidos que se le acercaban.
Como es sabido, fue decapitada por
Perseo, el cual después utilizé su ca-
beza como arma contra sus enemigos
y rivales. Este ser de la frontera con
el Otro Mundo podia considerarse
como un demonio, o figura del Mal, al
igual que sus hermanas inmortales,
pero segtn los relatos que nos han
llegado méds bien parecen victimas de
un comportamiento agresivo, organi-
zado por los Dioses, los cuales sumi-
nistraron al protagonista Perseo los
instrumentos necesarios para facili-
tar su tarea. En definitiva, las Gor-
gonas, como los Ciclopes y otros per-
sonajes parecidos -Cerbero, Caronte,
entre otros- Unicamente cumplian su
funcién en los limites del inframundo
o del Mundo de los Muertos. Los ata-
ques que sufrieron, segin nos relata
la mitologia, entran dentro de la ca-
tegoria de los experimentados por los
Monstruos, Ogros y Trolls, cuando el
Héroe se dirige contra ellos.

Ya hemos visto como, a pesar de la
significacion y asignacion efectuadas
por el grupo social, otorgando a unos
el cardcter de Malos y a los agreso-
res la condicién de Buenos, no deja
de establecerse, en el conjunto de los
relatos en los que figuran dichos per-
sonajes, un intento de reconstruccion
y reunion de lo que en principio estu-
vo junto y que solo la impericia de los
Dioses y las necesidades clasificato-
rias y de asignacion de los grupos so-

ciales en las diferentes culturas, llevé
a la separacion y a la inestabilidad.

4. Consecuencias cultura-
les de una eleccion: Visiones
desde el Mal-Bien, Bien-
Mal, dirigidas hacia el Mal
mediante la observacion an-
tropologica.

Asi ;Dioses Buenos o Dioses Ma-
los? ;Monstruos encuadrados en el
Bien o despedidos hacia el Mal por
circunstancias y acuerdos externos a
ellos? Humanos Justos o Individuos
extrafos que, lo quieran o no, termi-
nan comulgando siempre con lo pa-
raddjico?

Los grupos sociales, en sus justi-
ficaciones internas y en sus actua-
ciones exteriores siempre tienden a
maniobrar en aquel espacio-tiempo
que describen como el universo del
Bien. Son, desde luego, conscientes
del Mal, puesto que éste es una refe-
rencia continua, permanente, en sus
decisiones y proyectos. Pese a que en
declaraciones y tal vez, hasta en in-
tenciones, el Bien es un objetivo para
todos los miembros, grupos menores,
familias y hasta disidentes del gru-
po social, el Mal parece atraer todos
los esfuerzos para condensarlos en
logros fallidos y en convivencias im-
posibles.
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No cabe duda que cuando se trama
una estructura cultural, eleccién
-casi siempre vinculada a una signi-
ficacién- y asignacion se hallan siem-
pre presentes como fundamentos
necesarios para articular el esfuerzo
personal y los empefios colectivos.
En este proceso, muchas veces es
necesario encontrar el Mal, no tanto
para morar en él, sino mds bien para
buscar en su muchas veces pretendi-
da oscuridad de esencia algo que nos
atrae desde un punto de vista perso-
nal y colectivo, una luz que para no-
sotros, segin los dictados y normas
del grupo, deberia resultar repulsiva
y extraia, pero que, pese a todo, nos
inunda con su presencia.

En los casos ya comentados de la
Magische Flucht y de los Chamanes,
lo mismo que en los de otros prac-
ticantes y especialistas que se ven,
por ejemplo, en manifestaciones de
creencias o en religiones como la
denominada Bon de la swastika en
Tibet, se observa casi siempre esta
dindmica de tensién que, por lo ge-
neral, subyace a la planificaciéon es-
tructural correspondiente al desa-
rrollo espacio-temporal que afecta al
grupo. Si — como en la citada religion
Bon- existen especialistas que me-
diante una técnica especial pueden
desprender los espiritus de los mori-
bundos de sus cuerpos, o son capaces
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de desplazarse a gran velocidad para
recorrer determinados caminos per-
seguiendo a los demonios que roban
las almas, no cabe duda de que, en
dichos casos, como en otros pareci-
dos, se obedece de manera especifica
a necesidades derivadas de aquellas
practicas religiosas pero, sobre todo,
desde un punto de vista genérico y
estructural, se pretende asimismo la
cumplimentacion y la satisfaccion de
una determinada vision del mundo,
en la cual, seguin es posible observar
mediante el andlisis pormenorizado y
la hermeneusis de aquellas practicas
y de sus resultados, se tiende de nue-
vo, y antes que nada, a un ajuste que
debe llevarse a cabo entre las figuras
del Bien y del Mal'.

Por lo tanto, la mayor parte de ac-
tividades que en un grupo social de-
terminado se desarrollan y que estan
dirigidas de una manera particular
hacia las fronteras de lo colectivo,
necesitan una clasificacion y asigna-
cién previa, segtin hemos visto. Pero
también precisan de una reconstruc-
cion de aquella entidad dividida en un
principio, de manera que cualquier
denominacién de lo que se hace, o se
proyecta hacer, se realizard — cons-
ciente o inconscientemente- desde
la personalidad colectiva del grupo,
planteando una divisién -nosotros y
nuestros enviados son Buenos, nues-

10 Asi ocurre en las précticas del fcheud tibetano, ceremonia que permite convocar los espi-
ritus malignos, es decir, el Mal, pero que solo debe emprenderse cuando Bien y Mal se han
reunido por medio del convocante y oficiante en su forma primordial. Ver en DAVID-NEEL,
A.: Mystiques et magiciens du Tibet. P. 133 y s.
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tras intenciones permanecen ancla-
das y fijadas en lo Bueno, lo Justo,
lo Conveniente. Ellos, los ajenos, y
sus empresas y maquinaciones son,
necesariamente Malos y sus propdsi-
tos desprenden evidentes influencias
de Maldad e Injusticia. Sin embargo,
aun con esto, no llega a disgregarse
por completo la accion en si en las
partes procedentes de aquella unidad
primera. Asi, el Héroe Bueno que, en
efecto, lucha contra el Mal, siendo in-
cluso perseguido por él, segin se nos
muestra en numerosas tradiciones
de nuestra cultura y de otras, no por
ello permanece siempre en ese lado
Bueno de las cosas, sino que a veces
se transforma, convirtiéndose para-
ddjicamente -aunque cabria confesar
que no de forma inesperada- en una
de las peores muestras del Mal, o al
menos, de lo Malo e Injusto.

Tal es el caso de Perseo, el Héroe
protegido por los Dioses en su aven-
tura frente a la Gorgona Medusa.
Las armas e implementos que lleva
-escudo reflectante, espada que cor-
ta apenas sin esfuerzo, alas en los
tobillos que le transportan con rapi-
dez, casco que puede llegar a hacerle
invisible- son dones divininos, par-
ticularmente escogidos por Marte,
Mercurio y Athena para esa peligro-
sa mision concebida contra seres del
Otro Mundo, los cuales representan
el Mal y los peligros mortales que
suelen aguardar a los incautos o a
los atrevidos en aquellos territorios
fronterizos, liminales y paraddjicos.
Sin embargo, por el contrario, son

raras, o al menos no son tan frecuen-
tes, las incursiones de aquellos seres
extrafos, calificados por el grupo so-
cial como malignos, en el mundo coti-
diano. El Mal parece respetar, hasta
cierto punto, la divisién primera de
la entidad Mal—Bien o Bien—Mal,
sin entrometerse en otros ambitos
que no sean los suyos, salvo que sea
llamado o invocado por alguna razoén.
Asi parece confirmarlo, en este ejem-
plo concreto de la mitologia griega,
el fracaso en la persecucion de Per-
seo por las otras dos Gorgonas, que
deben detenerse en las fronteras del
Otro Mundo con el nuestro, dejando
escapar asf al agresor. Es un ejemplo
més de la Magische Flucht, en el cual
la incursién del Héroe se completa
con éxito sin que los Monstruos pue-
dan llevar a cabo su venganza.

Perseo, por su parte, tras culminar
con éxito la aventura encargada, o
al menos, protegida, por los Dioses,
una vez cortada la cabeza de la Gor-
gona Medusa, con sus ojos de mirada
mortifera y su cabellera de serpien-
tes, emplea aquel siniestro y maligno
trofeo, que conserva todas las propie-
dades maléficas mds alld de la muerte
de su primera propietaria, en ajustar
ciertas cuentas con sus enemigos, o
con los envidiosos que le persiguen,
deslizdndose asi con su venganza por
las resbaladizas pendientes del cri-
men hacia los confines del Mal. Tan
lejos llega en ese empeio furibundo,
que Athena le reclama inmediata-
mente la cabeza de Medusa — a la que
ella misma, segtin la tradicién mitol6-
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gica, habia castigado un dia transfor-
méndola de Bella en Monstruo: otro
deslizamiento desde el Bien hacia el
Mal- para colocarla, desde entonces,
sobre su lériga. Como se puede apre-
ciar, la tensién que producen estas
continuas vueltas y variaciones, a
veces harto sensibles, en otras oca-
siones, enmascaradas y disimuladas
por los intereses del grupo, puede po-
nerse de relieve mediante la accion -o
aun por la simple disposicién- herme-
néutica. Asi, Bien y Mal, junto con
sus derivaciones, particiones, repar-
tos y asignaciones, no vienen a ser
mas que recursos calificativos que
encubren, de ordinario, los intereses
del grupo social, hasta donde ello es
posible. La observacion antropolégi-
ca —que puede considerarse en cierta
manera, la base o antecedente sobre
la que actuard en un momento dado
la correspondiente hermeneusis- serd
en cualquier caso el cuadro general
sobre el cual se jugard, cuando sea
oportuno, el drama de la reconstruc-
ciéon o reconstitucion de aquello que
se tomé6 o encuadré como Bien, Bue-
no, Justo y Adecuado o Conveniente,
y aquello otro reputado o considera-
do como Mal, Malo, Injusto y Recha-
zable, sin atenerse a otras razones
que las suministradas, también en
su momento, por la Moral, o quizd
por la Conveniencia que en no pocos
casos, la sostiene y justifica. Lo que
se conseguird con ello serd retornar
hacia esa entidad a la cual, desde un
principio, hemos llamado Mal-Bien
o Bien—Mal, tal vez sin alcanzarla
completamente.
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Esto nos lleva a la transformacion
que se produce en el camino que, des-
de el Bien, hipotéticamente se dirige
cara al Mal. Cualquiera de los indivi-
duos del grupo social se consideran
asignados a la parte Buena, Justa y
Adecuada, manteniendo la parte con-
traria como una referencia hacia la
cual no se debe ir, ni desplazarse, ni
ser arrastrado, si es posible evitar-
lo. Pero la ambiguedad de esa y de
otras clasificaciones o asignaciones
que se presentan en la préctica dia-
ria, disminuye hasta cierto punto la
importancia de la eleccién, de tal ma-
nera que el relativismo se impone en
su consideracion antes que el andlisis
ponderado, el cual, por otra parte,
de llevarse a cabo siempre con todo
su rigor, entorpeceria notablemente
el funcionamiento y la dindmica del
grupo mismo.

Por esa razon, las transformaciones
que el acercamiento y la proximidad
cada vez mayores entre Bien y Mal,
van a producir en los individuos y en
el caracter y disposiciéon de sus rela-
ciones, se trasladaran idealmente a
los modelos sociales, es decir, a esas
figuras o construcciones fantasma-
géricas que, cada vez mds, van sus-
tituyendo a los individuos mismos en
sus acciones y relaciones dentro del
grupo y, desde él, hacia lo exterior y
ajeno al mismo.

Asi, casi todas las respuestas dirigi-
das hacia el Mal, son, a su vez, repre-
sentadas por un deseo o por un pro-
yecto de intervencion, pero cada vez
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menos, por las intervenciones mis-
mas. Sin embargo, en este punto es
necesario decir que con ello tampoco
se impide que esa division originaria
entre Bien y Mal, y el camino que
desde el principio se ha emprendido
para restaurar la entidad Mal-Bien
o Bien—Mal vaya a ser interrumpido,
aunque si puede ser retrasado o difi-
cultado en su realizacion definitiva'l.
De ahf que, por las consecuencias de
esta evolucion, a través de los andlisis
llevados a cabo mediante instrumen-
tos como la hermenéutica antropo-
légica, sea posible tal vez establecer
diferencias de condicién, valor y ca-
racter que pueden observarse entre
lo Bueno, lo Justo y lo Adecuado y el
Bien como entidad superior, o entre
lo Malo, lo Injusto o Rechazable y el
Mal propiamente dicho.

De tal manera, el horizonte estableci-
do en el grupo social y la calificacion
que el grupo mismo trata de buscar
como referencia de mayor grado, qui-
z4 ya no sean Bien y Mal, sino, por
ejemplo, Bueno y Malo, quedando el
resto de los calificativos que vayan a
asignarse a las correspondientes ac-
ciones, pendientes -o dependientes,
si se quiere- de la realidad efectiva
de estos ultimos conceptos. Con in-
dependencia de lo que vaya a ocurrir
en los niveles mas altos de correspon-

dencia y posible unién entre los dos
elementos principales desgajados se-
gun las diferentes tradiciones en un
Principio ignoto, los mecanismos de
representacion, eleccion, y asigna-
ciéon se muestran ahora mmucho mas
inmediatos, interactivos y relativa-
mente faciles de intercambiar en su
presentacion y resultados practicos.
Las consecuencias culturales de una
eleccion como aquella de la que ha-
blamos, recogida entre los pliegues
de tradiciones y leyendas, no afec-
tardn por tanto al equilibrio de los
grandes principios, refugiados ahora
en las areas esquivas, polisémicas y
dificiles de determinar de las Creen-
cias, Religiones y Filosoffas de todo
tipo, que encontramos por doquier en
los momentos cruciales de las inves-
tigaciones antropoldgicas.

La presencia de esa entidad, perdida
y tantas veces encontrada de nuevo,
del Mal—Bien o Bien—Mal, continua-
ra alumbrando esos parajes ocultos y
comprometidos de la psique humana,
a todos cuantos pretendan explorar-
los, bien para dominarlos, doblegar-
los y reconducirlos segun sus inte-
reses o, simplemente, para llegar a
conocerlos un poco mejor.

11 Asi, movimientos como la Cabala, en reaccion contra las tendencias misticas de religiones
y creencias, parecen marchar en ese sentido. Véase SCHOLEM, G.: Les grandes courants

de la mystique juive.
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Elfectos de los grandes incendios en

Stberiasobrelaspoblacionesindigenas.
(Ferano del 2019)

Carmen Arnau Muro'
e TR

Resumen

Los grandes incendios que asolaron el Artico en el verano del 2019 han pro-
vocado una tension en el tradicional equilibrio comunidades indigenas sibe-
rianas y el medio, en especial el cambio en sus costumbres de caza y recolec-
cién, y la convivencia con los osos, que se ven obligados a mudar de hébitat.

Palabras clave: incendios, Siberia, chorses, osos, cambio climdtico.

Abstract

The great fires that ravaged the Arctic in the summer of 2019 have caused
a strain on the traditional balance between Siberian indigenous communities
and the environment, specially the change in their customs of hunting and
gathering, and the living with bears, which are forced to move habitat.

Keywords: Fires, Siberia, chorses, bears, climate change.

I Licenciada en Geografia e Historia. Doctora en Antropologia. Directora de los museos
etnograficos sobre los pueblos de Siberia en la provincia de Toledo. Presidenta de la Fun-
dacién Carmen Arnau Muro para el estudio y difusién de los pueblos indigenas de Siberia.

69



70

1. Agosto. Montaias de Cho-
ria, al sur de la Region de
Kemerovo

Después de haber pasado unos dias
en Siberia, concretamente en el te-
rritorio chorse, en las poblaciones
de Ust-Ansas, Bierg-Ansas, Chelei,
Suetd, Chasburg, donde no habia
ningun incendio, sin embargo si que
les ha traido la consecuencia indirec-
ta.

Los osos, habitantes de la taiga en
Jacasia, Krasnoyarsk y Buriatia y
otras zonas, se han ido moviendo ha-
cia las Montafias de Choria, huyendo
del fuego y de la falta de alimento, al
quedar las zonas desoladas.

Esto ha provocado una viva alarma
entre las comunidades chorses, que
ya se daba el afio pasado, y ya lo pude
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comprobar personalmente en julio
del 2018. Cuando se desplazaban en
sus canoas a los campos donde iban a
segar, y se llevaban sus perros para
que les avisaran y protegieran de los
0so0s. En los mas de 20 afios que lle-
vo viniendo a esta zona, nunca habia
visto un comportamiento similar.

Este afo, con los grandes incendios
ocurridos en julio y agosto, en regio-
nes cercanas, el desplazamiento de
los osos hacia esta zona ha aumenta-
do y ha surgido tal miedo que les li-
mita el movimiento, no atreviéndose
a adentrarse tanto en la taiga como
es habitual en ellos, para la recolec-
ciéon de pifiones, setas, frutos o hier-
vas varias. Tampoco, yo misma me
he atrevido a hacer el trayecto de 8
km a pie que habia hecho otros afios
entre Ust-Ansas y Kisiek, y que en
tantas ocasiones he realizado.

Incendios en Bogurchansky, agosto 2019.
Fonte: AP/El Periddico, 02/08/2019
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Durante estos dias, los chorses han
hablado de algunos encuentros, o
avistamientos de osos. A veces con
consecuencias nefastas. Me han co-
mentado que en esta época, al haber
muchos piflones, no les falta comida
y no estardn tan hambrientos, por lo
que no resultan tan peligrosos, aun-
que dicen que son imprevisibles.

A partir de la segunda quincena de
agosto ha llovido bastante, lo cual
ayuda a apagar los incendios, y no
se hardn mas grandes todavia las zo-
nas arrasadas por las llamas. Segun
dicen los informantes, no recuerdan
que hubiera tantos incendios, ni tan
devastadores. Parece que sea una
consecuencia del cambio climético y
de la sequia y el aumento de las tem-
peraturas.

Concretando, podemos decir que en
los poblados chorses aludidos, el efec-
to de los grandes incendios ocurridos
en zonas cercanas, ha tenido la con-
secuencia indirecta de un cambio en
sus hdbitos a la hora de llevar a cabo
sus tareas tradicionales de caza, pes-
ca y recoleccion. El temor a toparse

con algin oso, frena sus actividades
y les obliga a tomar precauciones. Se
puede ver disminuida la zona donde
se abastecen.

En Siberia ha habido mds de 300 fo-
cos activos de incendios forestales cu-
yas llamas abarcan ya una superficie
entre 3 y 5 millones de hectdreas en
varias regiones. Las imdgenes ofre-
cidas por los satélites, nos muestran
la localizaciéon y dimensiones del de-
sastre.

2. Junio — julio: Republica
Saja (Yakutia)

A finales de junio y principio de ju-
lio estuve en Yakutia para asistir a
la fiesta de la llegada del verano y
otras celebraciones. Habia, no lejos
de Yakutsk un gran incendio y has-
ta la capital llegaba el humo, pero no
parecian preocuparse mucho. Toda-
via no se sabia el gran alcance de los
numeroso incendios.

A lo largo del rio Lena y en Yakutia
central también habfa numerosos in-
cendios sin control. No he podido con-
seguir datos fiables sobre el alcance y
la repercusiéon que haya podido tener
entre la poblacién nativa, pero me
puedo imaginar que tanto para los
yakutos, como evencos, evens, dol-
ganes y yukaguirs que viven en esa
amplia drea, habrd supuesto, perdida
de su habitat, riesgo para sus vidas y
consecuencias economicas.



La Reptblica de Saja, (Yakutia) tie-
ne mds de tres millones de kilometros
cuadrados, y solamente un millén de
habitantes. Una gran parte del te-
rritorio no estd habitado, pero si que
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pueden transitar esporddicamente
némadas con sus renos, o nativos
que hayan ido de caza o de pesca, pu-
diéndo haberse encontrado con estos
grandes incendios.

INCENDIOS EN RUSIA 4 FOCOS DE INCENDIOS (MIERCOLES ~ PARTICULAS EN SUSPENSION*
31 DE JULIO Y JUEVES 1 DE AGOSTO) NIVELALTO E MUY ALTO
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Fotografias de la autora en los lugares afectados y con sus
pobladores indigenas locales, antes de los incendios.
Fotografias: Julia Fortes.




A confraria de Santiago do Rio de Janerro:

ritual, peregrinagdo e turismo

Daniel Martinez de Oliverra
Gabriel Martinez de Oliverra®
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Resumo

Apresentam-se alguns resultados de um trabalho de pesquisa sobre as ati-
vidades da Confraria de Santiago do Rio de Janeiro. Considera-se que pe-
regrinar é muito mais que percorrer um caminho, e que fazer o Caminho de
Santiago vai muito além de ir & Catedral compostelana. Analisam-se certas
similaridades entre turismo e peregrinacio, ja que esta envolve um desloca-
mento para lugares distintos daqueles em que se vive, além do fato bdsico do
deslocamento, a viagem de peregrinaciao também apresenta e gera expectati-
vas, proporciona contatos com outras pessoas e comunidades. Vé-se a expe-
riéncia turfstica como ritual relacionado a busca de autenticidade.

Palavras-chave: Caminho de Santiago, peregrinacdo, turismo.

Abstract

Some results of a research about Confraria de Santiago do Rio de Janeiro's
activities are presented. It is considered that pilgrimage is more than just
going through a path, and walking the Camino de Santiago is more than only
visiting Compostela's cathedral. Some similarities between tourism and pil-
grimage are analyzed, once it involves moving to places that are distinct from
the ones people are used to living in, beyond the basic fact of moving, the
pilgrimage trip also presents and creates expectations, provides relationships
between people and communities. The travel experience is understood as a
ritual related to the search for authenticity.

Keywords: Santiago Way (Camino de Santiago), pilgrimage, tourism.
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1. Introducao

A maior parte deste texto advém de
um trabalho de pesquisa sobre as
atividades da Confraria de Santiago
do Rio de Janeiro. As atividades fo-
ram, principalmente, as reunides, as
missas e a propria peregrinacdo em-
preendida pelo grupo. Além da obser-
vacao participante e das entrevistas,
outros métodos e técnicas foram uti-
lizados nesta pesquisa. Foram eles:
a pesquisa bibliografica, a pesquisa
arquivistica, a aplicacdo de questio-
ndrios, a andlise de depoimentos e li-
vros, e os registros fotograficos.

A pesquisa bibliografica foi realiza-
da, inicialmente, a partir de obras de
referéncia as quais tivemos acesso
no Brasil -ALEGRE (2004), BO-
TTINEAU, (1965), CARNEIRO,
(2004 e 2007), MAQUI (1992),
SINGUL (1998 e 1999), SOU-
SA(1999), STEIL (2008 e 2011),
TONIOL (2011), VON SAUCHEN
etal. (1993), FREY, (1998). Porém,
quando da estada do primeiro autor
na Espanha, pode-se consultar e ad-
quirir vdrios outros livros, inclusive
a trilogia de Parra, Lacarra e Riu
(PARRA et. al, 1992), tida como
uma das maiores referéncias para a
histéria do Caminho de Santiago, e
considerada de dificil acesso.

A pesquisa arquivistica envolveu
o estudo dos materiais produzidos
ou divulgados pela confraria. Essa
divulgacdo se deu por intermédio
da Internet, em meio virtual, e por
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distribuicio de materiais impressos
durante as suas atividades. Livros,
folhetos, propagandas de servicos e
materiais de cunho devocional sdo
exemplos desses materiais.

Em relacdo a etnografia que foi em-
preendida, defendemos a descricdo
densa, como apontada por Clifford
Geertz (GEERTZ, 1989). Basea-
mo-nos na ideia de que é através des-
ta descricdo densa que poderemos,
enquanto antropélogos e demais en-
tusiastas do método, apreender os
sentidos intrinsecos e a orientacdo
histérica dos atos. A ideia é a de que
nao basta o trabalho de coleta méxi-
ma de dados, no estilo de “quanto
mais, melhor”.

A tarefa da construcdo teérica “ndo
€ codificar reqularidades abstratas,
mas tornar possiveis descrigées mi-
nuciosas, nmdo generalizar atraves
dos casos, mas generalizar dentro
deles” (GEERTZ, Idem, p. 36). Isso
quer dizer que o objetivo da “des-
cricao densa” é chegar a conclusoes
gerais a partir de fatos pequenos,
mas densamente entrelacados, le-
vando em conta suas especificidades
complexas. Ou seja, ter a capacidade
de compreensao capilar.

Para isso, consideramos primordial
estar atentos as representacoes e que
as captemos. Mas devemos destinar
0 mesmo peso, em nossas andlises,
aos atos. Por isto, defendemos a
analise do discurso, ao lado da des-
cricdo dos comportamentos. Conside-
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ramos, portanto, essa postura como
compreensiva e descritiva. Porém,
também historicizante e relacional.
Ou seja, acreditamos na leitura que
se pode fazer de atos e simbolos en-
quanto sistemas, no nivel da des-
cricdo. E acreditamos na potenciali-
dade da contextualizacdo e da forca
das relagoes sociais. As chaves para
esta abordagem aberta mas sistema-
tica estdo, exatamente, na soma en-
tre contar com os informantes e pro-
mover a confrontacdo empirica dos

dados.

2. A confraria de Santiago
do Rio de Janeiro

As confrarias catélicas sdo irman-
dades de fiéis, estabelecidas através
do Cdédigo de Direito Candnico'. Elas
reinem seus membros em torno de
uma devocao a Jesus Cristo, a Vir-
gem, a um santo, ou a reliquias. Elas
tém fins religiosos e assistenciais, e
sdo mantidas por leigos. As confra-
rias costumam ser fiscalizadas pelas
dioceses, como é caso da confraria
pesquisada, ou por 6rgaos superiores
eclesidsticos.

As confrarias de Santiago sdo auto-
rizadas e ordenadas pela Archicofra-
dia de Santiago, que fica na cidade

de Santiago de Compostela, na sua
catedral. Ela é formada, basicamente
por leigos, através de uma Asociacion
Catdlica de Seglares (Associacao Ca-
télica de Seculares) da Catedral de
Santiago de Compostela.

A Archicofradia Universal del Apds-
tol Santiago foi criada no ano de
1499, através de uma Bula do Papa
Alexandre VI, que autorizava os reis
catdlicos a construirem um hospital
para peregrinos. A Bula dizia que
“deveria instituir e ordenar uma
Confraria de ambos os sexos, de qual-
quer nag¢do ou provincia que fossem
e em qualquer parte do mundo que
se encontrassem™. Em 1939, aque-
la confraria recebeu o titulo atual, o
qual passou a ser perpétuo.

Sao as finalidades da Archicofradia:

- Fomentar o culto ao Apdstolo San-
tiago e impulsionar a peregrinacao
ao seu sepulero com sentido cristao,

- Procurar que o peregrino seja bem
acolhido e seja bem atendido em sua
peregrinacdo em todos os caminhos
que conduzem a Santiago,

- Oferecer elementos de ajuda para
que a peregrinacao seja uma 0casiao

1 Titulos V, disponivel em: http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/portuguese/
codex-iuris-canonici_po.pdf. Acessado em 03 de setembro de 2013.
2 http://www.archicompostela.org/archicofradia/, acessado em 03 de setembro de 2013.

(Traduzido pelo autor principal).

3 http://www.archicompostela.org/archicofradia/, acessado em 03 de setembro de 2013.

(Traduzido pelo autor principal).
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de encontro e compromisso pessoal,
colaborando com a Catedral de San-
tiago para facilitar a atencio devida
ao0s peregrinos,

- Colaborar na conservacao do pa-
trimonio religioso-cultural vinculado
a Santiago e aos seus caminhos?.

Segundo os estatutos da Archicofra-
dia, ha dois tipos de sécios, os nume-
rarios e os de honra. Os numerdrios
participam da associacdo como pes-
soas fisicas. Os sécios de honra po-
dem ser pessoas ou instituicdes que
dao uma contribuicdo maior a asso-
ciacdo. Existe ainda a nomeacdo de
Irmdos Maiores, que devem ser so-
cios hd no minimo dois anos, e provar
um trabalho significativo em prol do
Caminho. Para ser sécia, a pessoa
deve contribuir com uma quantia vo-
luntéria, que é paga anualmente.

Existe uma cerimonia de admisséo de
novos confrades, que recebem uma
medalha especial. Esta cerimonia
ocorre na prépria Catedral de San-
tiago, ao final de uma missa especial
em trés datas anuais. Uma delas é
a de 25 de julho, dia de Santiago.
Pode-se presenciar esta cerimonia
durante a pesquisa de campo na Es-
panha, em que um dos peregrinos do
grupo tornou-se confrade de honra
da Archicofradia.

As confrarias de Santiago tém como
modelo a Archicofradia, tanto em
suas atribui¢des, quanto nos seus ob-
jetivos e estrutura. Ha alguns anos,
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o proprio sitio da confraria informava
que:

No Brasil, a primeira Confraria
foi fundada no estado do Ceard, no
Nordeste, em 1604, sequndo alguns
historiadores. Seria, depois da de
Santiago, a mais antiga do mundo.
No Rio de Janeiro um grupo de pere-
grinos catolicos pertencentes a uma
associag¢do de amigos do caminho de
Santiago decidiu fundar uma Con-
fraria, a sequnda do Brasil, para
promover e auxiliar o caminho de
peregrinos que quisessem algo mais
do que simplesmente caminhar. Um
caminho com uma meta, um caminho
de transformacdo espiritual, um ca-
minho ao tumulo de um apostolo de
Cristo, Tiago, o primeiro a ser mar-
tirizado. Uma enlidade que ofereces-
se ao peregrino que procura este ca-
minho, mais do que uma associac¢ao
de amigos do caminho oferece. Aléem
da orientacdo especifica sobre o ca-
minho, wuma orientacdo espiritual.
No final de dezembro de 2008, 20 pe-
regrinos iniciaram a elaboragdo dos
estatutos, auxiliados por um consel-
heiro eclesidstico, Monsenhor André
Sampaio. Submetidos a apreciacdo
da Archicofradia, foram considera-
dos adequados em julho de 2009. Em
agosto de 2009 os estatutos foram
apresentados ao Arcebispado do Rio
de Janeiro, e no final deste més foi
realizada a Assembleia Geral para
aprovagdo dos estatutos e a elei¢do
da primeira Diretoria. (Acesso em
19/07/2012).
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O texto ja ndo estd disponivel e, ao
que parece, a tnica confraria de San-
tiago atuante no Brasil é a do Rio de
Janeiro, fundada a 30 de dezembro
de 2008. Como confraria, trata-se de
uma organizacdo nao governamental,
catolica, sem fins lucrativos, consti-
tuida de pessoas fisicas, fiéis, cléri-
gos e leigos, também regida pela le-
gislacdo canonica.

Segundo seu estatuto, sdo finalida-
des e proposicoes da Confraria de
Santiago do Rio de Janeiro:

a) Divulgar o culto ao Apdstolo San-
tiago, e

b) Ajudar a vida cristd dos confra-
des.

a) Estimular a peregrinacdo ao Se-
pulero do Apéstolo Santiago de Com-
postela na Espanha.

b) Buscar, por todos os meios, que o
peregrino seja acolhido e bem atendi-
do, na sua peregrinacdo em todos os
caminhos que o conduzem a Santia-
g0, como uma exigéncia da caridade
crista.

c¢) Oferecer elementos de ajuda para
que a peregrinacao seja uma 0casiao
de evangelizacio para os peregrinos.

d) Sempre que possivel, prestar ajuda
para conservar o patrimonio religio-
so-cultural, fruto da fé e da piedade,

legados da histéria da Igreja através
dos Caminhos de Santiago.

e) Orientar para que sejam mantidos
os sentimentos de solidariedade e de
hospitalidade inerentes ao espirito
que reina entre os peregrinos e de-
mais pessoas envolvidas diretamente
com os diferentes percursos dos Ca-
minhos de Santiago, sua arte, arqui-
tetura, seus valores culturais e natu-
rais, além da proibicao de formas, uso
inadequado e exploracdo destrutiva
que possam afetar a sua integridade.

f) Incentivar o comportamento ade-
quado e a valorizacdo dos critérios de
uso sustentdvel, ambiental e cultural,
de forma que possam ser conservados
ou preservados os recursos naturais e
culturais, dos locais por onde passam
as principais vias de peregrinacio,
rumo a Santiago de Compostela.

o) Organizar e promover eventos de
estudo, esclarecimento e orientacao e
campanhas de divulgacao relaciona-
das com os Caminhos de Santiago e
com o culto ao Apdstolo Santiago.

h) Oferecer elementos de ajuda para
que a peregrinacao seja uma oportu-
nidade de crescimento espiritual, cul-
tural e comunitdrio.

i) Conveniar suas acdes as pessoas
fisicas e juridicas, publicas ou priva-
das, nacionais ou estrangeiras, que
tenham objetivos afins, principal-
mente as Confrarias congéneres e
as associacoes dedicadas a adminis-



tracdo e manutencao dos albergues e
refligios de peregrinos.

j) Angariar e administrar fundos e
bens, provenientes de doacgoes e con-
tribuicoes de pessoas fisicas e juridi-
cas, nacionals ou estrangeiras, para o
cumprimento dos seus fins.

k) Divulgar assuntos de interesse
dos Confrades, através de boletins
informativos, pdginas na Internet e
quaisquer outros meios de comuni-
cacao disponiveis.

1) Ser um o6rgéo representativo, no
Brasil, da Archicofradia del Glorioso
Apéstol Santiago, junto a Arquidio-
cese do Rio de Janeiro, zelando pelos
interesses dos peregrinos brasileiros.

m) Fornecer aos peregrinos a Cre-
dencial emitida pelo Arcebispado de
Santiago de Compostela.

n) Promover outras acdes de inte-
resse da Confraria relacionadas aos
Caminhos de Santiago e ao Culto do
Apéstolo.
(http://www.confrariaapostolosan-
tiago.com.br/estatuto.htm, acessado
em 12/12/2012 e 04/09/2014).

Para se tornar um confrade, o soli-
citante deve preencher um formula-
rio, que é analisado pelos membros
da diretoria da confraria. Para ser
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aceito, o mesmo deve ser considerado
cristdo e “estar em comunhdo com a
Igreja™. Seguindo a mesma légica da
Archicofradia, aqueles que demons-
trem oferecer grande contribui¢do a
causa jacobeia podem ser elevados
a condicao de “Irmdos Superiores”.
Para isto, deverao ser confrades ha,
no minimo, dois anos.

Sobre os deveres dos confrades, gos-
tarfamos de destacar:

a) Independente de suas devogoes
particulares promoverem o culto ao
Apdstolo  Santiago, principalmen-
te na ocasido das trés festas em sua
honra.

b) Estimular a peregrinacdo em sua
dimensao crista. (Estatuto da Con-
fraria). [Destaque dos autores].

ko

As origens da Confraria de Santiago
do Rio de Janeiro sdo muito recentes.
Elas se encontram, especificamente,
em uma disputa, ocorrida dentro a
Associacdo Brasileira de Amigos do
Caminho de Santiago. Trata-se de
uma sociedade laica, fundada para
reunir pessoas e organizagoes inte-
ressadas pelo Caminho de Santiago.
As acdes da associacdo sdo, princi-
palmente, as palestras e os servicos

4 Artigo 5° do Estatuto, disponivel em: http://www.confrariaapostolosantiago.com.br/es-
tatuto.htm, acessado em 12/12/2012 ¢ 04/09/2014
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de orientacdo aos futuros peregrinos.
Um grupo de associados vinha que-
rendo estabelecer uma secdo, den-
tro da Associacdo, que representas-
se uma concep¢do catélica sobre o
Caminho. Segundo alguns desses
membros, esta secdo se dedicaria a
“aspectos mais religiosos do Camin-
ho”. A proposta ndo foi aceita. Entao
este grupo organizou uma chapa nas
eleicoes para a diretoria da Asso-
ciacao.

O resultado foi favordvel & diretoria
antiga, que concorria a reeleicdo. O
grupo catdlico ndo alcancou a po-
sicdo, e a ideia de criacdo da secdo
mais religiosa catdlica ndo encam-
pou. Sentindo-se desprestigiadas,
estas pessoas repensaram sua estra-
tégia para alavancar a ideia de uma
se¢do religiosa sobre o Caminho no
Rio de Janeiro. Elas se juntaram,
entao, e entraram em contato com a
Archicofradia de Santiago. Abriram
o processo de criagdo de uma confra-
ria, e foram autorizados. Consegui-
ram funda-la em 2009, ano em que
foi eleita a primeira diretoria.

Passavam entdo a coexistir duas ins-
tituicoes em torno do Caminho de
Santiago no Rio de Janeiro: a Asso-
ciacdo de Amigos e a Confraria de
Santiago. Ambas, inclusive, mantive-
ram-se sediadas na Casa de Espanha,
até o ano de 2013, quando a confra-
ria passou a realizar suas atividades
na Paréquia de Our Lady of Mercy
(Nossa Senhora da Misericordia).

O fato da criacao da confraria veio a
tona em um momento especifico, que
foi registrado em uma das atividades.
Um dos presentes — que néo era con-
frade — declarou, em uma conversa
informal com outros do grupo, que
havia procurado a Associacdo de
Amigos do Caminho de Santiago, e
que 14 haviam dito a ele que a con-
fraria era uma dissidéncia. O fato
foi muito interessante, pois causou
um grande desconforto aos membros
mais antigos da confraria, que consi-
deraram absurdo aquele tipo de colo-
cacao.

Tanto que comentdrios subsequen-
tes fervilharam. Sempre que tin-
ham oportunidade, os membros da
diretoria da confraria retomavam o
tema e tentavam desfazer aquela in-
formacdo, procurando desqualificar
a classificacdo do grupo como dissi-
déncia. A Associacdo de Amigos foi
procurada, mas ninguém quis comen-
tar o assunto. Na opinido da direto-
ria da Associacdo, os membros da
confraria tinham-se organizado apés
uma dissidéncia ideoldgica em torno
do significado do Caminho.

Pode-se perceber, através dos fatos e
do decorrer do tempo, que dois pon-
tos de inflex@o se fundamentaram em
torno da discordancia com respeito a
significacdo da peregrinacdo na reti-
rada dos membros da associacdo. Por
um lado, tratava-se de um conflito de
crencas e praticas, o que implica em
nocoes de autenticidade. Por outro,
de uma disputa por prestigio, o que
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remete a uma nocao de legitimidade
e poder.

ks

Hoje a confraria é composta por mais
de cinquenta membros fixos, além
das dezenas de visitantes que vao as
reunides ou participam das suas ati-
vidades. A rede formada por mem-
bros, visitantes, apoiadores e ami-
gos se estende por dois continentes
e varios estados do Brasil. Por isto,
sua atividade ndo se restringe as reu-
nides. Esta caracteristica foi apreen-
dida no decorrer da pesquisa no Rio
de Janeiro, e também no campo na
Espanha. Vdrias foram as oportuni-
dades de presenciar a participacdo de
confrades que vinham de outros esta-
dos. E algumas foram as oportunida-
des de vé-lo acontecer com respeito a
Espanha.

Caminho Portugués

Alguns dos confrades também séo
associados a Archicofradia. Estes
sdo exatamente, como se poderia es-
perar, aqueles que detém maior pres-
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tigio junto aos demais membros. Pois
sao ligados a sede, ja estiveram em
Santiago de Compostela pelo menos
uma vez, passaram pelo rito de en-
trega da medalha de Santiago e tém
uma responsabilidade direta para
com a manutencao da confraria.

Um dado, porém, é interessante em
relacido a Associacao de Amigos. De
fato, quase todos os confrades séo s6-
cios dela, e alguns costumavam ir as
suas reunides. Este fato chamou mui-
to a atencao, uma vez que me pareceu
ambiguo. Apesar de verem a necessi-
dade de criacdo de uma confraria ca-
télica, a maior parte dos membros da
confraria se sentia integrada de algu-
ma forma aos membros da associacao
de amigos.

A explicacao encontrada para isto se
localiza em duas frentes. Inicialmen-
te, porque o Caminho precisa de uma
orientacdo espiritual. Em segundo
lugar, o Caminho precisa de uma
preparac¢do pratica. Assim, ainda
que a confraria forneca estas infor-
macoes mais praticas, seus membros
se dedicam mais a uma preparacdo
espiritual, o que, segundo eles, falta
a associacdo. Porém, esta nao deve
ser descartada por completo, porque
forma um grupo muito grande e pode
ser um canal importante de infor-
macéo e relacionamento.

Acreditamos que o fato de a maioria
dos confrades ser filiada a associacao
provém também da sua necessidade
de fazer parte de um grupo mais am-
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plo, e de se manter ligado & instituicao
que primeiro se formou em torno do
Caminho de Santiago no Rio de Ja-
neiro. Também acreditamos que seja
uma forma de se manter como mem-
bro, caso a confraria venha a falhar
enquanto instituicdo propria.

O que mais interessa, no entanto, é
que mesmo sendo membros da as-
sociacdo, a maioria dessas pessoas
acompanha s6 as reunides da con-
fraria. E exatamente af que entra o
aspecto devocional e religioso, que
escapa a légica da associacdo, que é
mais secular e quase nada “catdlica”.
O que é corroborado por conside-
racoes, como a da prépria diretora,
que afirmou que, ao criarem a con-
fraria, “Queriamos dar wma cono-
tacao mais espiritual ao Caminho,
que estava se transformando, nas as-
sociagées, em turismo barato”.

Cremos, em resumo, que a criacio da
confraria se deve a fatores distintos.
Em primeiro lugar, & vontade de rea-
lizacdo simbdlica de um significado
religioso-catélico e mais auténtico do
Caminho de Santiago — na concepcao
de seus membros do que seja isto.
Em segundo lugar, da obtencdo de
prestigio diante de pessoas com esta
mesma preocupacio, dada a negacao
deste cardter pela associacao de ami-
gos.

Hksk

Por outro lado, a direcio da confraria
é composta por pessoas que empre-

gam uma dedicacdo extraordindria
a sua existéncia e manutencao. E
o caso da prépria diretora e alguns
membros mais abaixo na hierarquia.
Alguns deles vivem boa parte de suas
vidas em prol do Caminho de San-
tiago. Esta afirmacdo se baseia no
acompanhamento de parte do dia a
dia destes membros.

Alguns confrades dedicam parte sig-
nificativa de suas rotinas mensais
a preparacdo dos contetdos das re-
unioes, em encontros com pessoas
consideradas importantes no ambito
do Caminho de Santigo, e com a di-
vulgacdo do mesmo. Isto inclui, até
mesmo, gastos do préprio bolso, des-
sas pessoas, a fim de cumprirem uma
agenda em torno de sua dedicacdo ao
Caminho.

Caminho Portugués

8
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Caminho Portugués. A direita, enquanto passa por Tui.

Certos membros chegam, por exem-
plo, a se deslocar para eventos fora
do estado do Rio de Janeiro, e até
mesmo do Brasil. Sdo casos em que
vao para a Espanha a fim de fazer al-
gum curso que esteja relacionado ao
Caminho e Santiago, ou até mesmo a
cultura galega, pois esta é vista como
parte integrante dos conhecimentos
relevantes sobre o Caminho.

Também hé casos em que membros
sdo convidados para algum evento
especifico. Pode-se acompanhar um
acontecimento deste tipo, quando a
diretora da confraria foi convidada
a palestrar sobre o Caminho de San-
tiago na Universidade de Santiago
de Compostela, em um congresso que
reuniu especialistas sobre o assun-
to, provenientes de vdrias partes do
mundo. Esses membros também se
cercam de pessoas que representam
uma importancia em relacido ao Ca-
minho, em vdrios locais e em tempos
distintos. Presenciou-se, de maneira
mais evidente, esta capacidade de

capilaridade dos membros da con-
fraria quando estivemos na Espanha
por conta da peregrinacdo no Camin-
ho Portugués. A rede de contatos e
conhecidos de alguns membros sur-
preendeu. Bem como o tamanho do
seu prestigio diante de figuras cen-
trais, como pessoas ligadas & Cate-
dral de Santiago, & Universidade de
Santiago de Compostela, entre ou-
tros.

A rede de contatos no Brasil tam-
bém é resiliente. Nao se restringe a
pessoas que tenham alguma filiacao
a Igreja Catélica, mas atrai muitas
pessoas com preocupacoes espirituais
consideradas “mais aulénticas” so-
bre o Caminho. Vdrias foram as oca-
sides em que se verificou a presenca
de pessoas de outras localidades nas
reunides da confraria. Algumas vin-
das de outros estados.

Trata-se da mesma capacidade de ca-
pilaridade da confraria, a que nos re-
ferfamos acima. E uma caracteristica
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interessante que pudemos apreender
sobre a instituicdo. Ela atrai pes-
soas de diversas regides, por conter
em seu aAmago a preocupacio com
um caminho considerado por muitos
como “mais auténtico”, “mais ori-
ginal”: o caminho cristdo, catélico.
Por isto, mesmo pessoas que nunca
haviam sido vistas nas reunioes com-
pareciam em um ou outro encontro,
vindas de alguma parte do Brasil,
buscando uma orientacdo espiritual
catélica para o Caminho que fariam
em breve.

Algumas dessas pessoas, inclusive,
expressavam, muito claramente, que
estavam ali para ndo fazer um Ca-
minho “desvirtuado”, para nao reco-
rrer ao “lurismo”, mas para resgatar
a sua “alma catolica”, e para se reen-
contrar em sua espiritualidade “ver-
dadeira”. Uma parte dessas pessoas
vinha de uma tradicdo catdlica, que
havia sido parcialmente abandonada
e agora era retomada, por meio de
uma idealizacdo do Caminho de San-
tiago como um resgate da “prdtica
cristd original”.

ks

Como foi dito, a sede da Confraria do
Apéstolo Santiago do Rio de Janei-
ro era a Casa de Espanha, a mesma
sede da Associacdo de Amigos. Em
2013, ela foi deslocada para a Paré-
quia de Our Lady of Mercy. Trata-se

de uma sociedade composta por um
grupo catdélico de lingua inglesa, que
mantém uma comunidade de parocos
de lingua inglesa e uma escola caté-
lica. Estd sob a autoridade da Arqui-
diocese do Rio de Janeiro, e se loca-
liza também no bairro de Botafogo,
Zonal Sul carioca®.

r

Cematerio do Caminho Portugués
em Padron

A ligacao da confraria com esta pa-
roquia se dd, exatamente, por ser o
clérigo responsavel — Monsenhor
André Sampaio — o seu conselheiro
espiritual. Pois, para ser criada, uma
confraria deve contar com um con-
selheiro espiritual, um padre indica-
do pela Diocese local, que “orientard
espiritualmente” os seus membros, e
também fiscalizard as atividades da
mesma. Neste caso, a indicacdo par-
tiu da Arquidiocese do Rio de Janei-
ro.

5 Mais informacoes sao oferecidas no site da escola, disponivel em: http://www.olmrio.com/
portuguese/chapelolm_pt.html, acessado em 13/09/2013.
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O Monsenhor André assumiu a paré-
quia hd alguns anos, devido ao fato
de ser fluente em inglés e ter presti-
gio na Curia Metropolitana. Trata-se
de um clérigo bastante erudito, que
dé aulas Direito Candnico na Ponti-
ficia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro, além de acumular o cargo de
Juiz Eclesidstico. E formado pela Es-
cola Diplomédtica do Vaticano, o qual
representou em vdrios paises, duran-
te anos.

Foi a pedido do Monsenhor que a
confraria mudou a sua sede. Através
de sua recomendacdo, as atividades
deixaram de ser realizadas na Casa de
Espanha. Em uma oportunidade, foi
perguntado a ele o porqué desta mu-
danca. Ele informou que “4 Casa de
Espanha nédo era um lugar adequado
oo Ali € um lugar de recreagao”. Des-
ta forma, ele solicitou o deslocamento
da sede para a pardquia que estd sob
sua responsabilidade e, a partir dali,
as atividades sdo realizadas em um
ambito mais desejavel e “mais cato-
lico™.

Outra indicacdo do Monsenhor foi
que a confraria realizasse uma pere-
grinacdo, da qual ele pudesse parti-
cipar, uma vez que ainda nao tinha
feito nenhuma das modalidades do
Caminho. Foi a partir deste pedido
do Monsenhor que os membros da
diretoria passaram a organizar a pe-

regrinacdo que se realizou em julho
de 2014.
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Mas uma exigéncia ainda seria feita
pelo Monsenhor. Ao lembrar os con-
frades dos contetidos normativos do
estatuto da confraria, ele exigiu que
os confrades viessem a participar das
missas. Estas sempre eram realiza-
das na sua pardquia, aos domingos.
A partir deste momento, porém, as
missas passaram a ser realizadas an-
tes das reunides. E a presenca dos
confrades participantes das reunides
também passou a ser ressaltada.

Neste ponto, fica claro o compromis-
so exigido pela confraria, enquanto
instituicdo normativa. E o compro-
misso assumido pelos confrades, en-
quanto membros, diante das praticas
catélicas. Este compromisso estd re-
gistrado também no estatuto da con-
fraria, em que os alos religiosos em
honra do Apdstolo Santiago, inscri-
tos no artigo 56°, rogam:

Aos Confrades, além da devogdo de
cardter pessoal, se recomenda viva-
mente:

Caminho Portugués por Tui



A confraria de Rio de Janeiro: ritual, peregrinagdo e turismo- D. e G. Martinez de Oliveira

-

.r
1

Caminho Portugués em
Valenca do Minho

a) A peregrinacdo, preferencialmen-
te a pé, até seu Sepulcro em Santiago
de Compostela, na Espanha, que cul-
mina com a confissao sacramental e
a comunhdo eucaristica.

b) A celebracdo, em unido com a Ca-
tedral de Santiago, das trés grandes
festas tradicionais em honra ao Apos-
tolo: martirio, 25 de julho translado
de seu corpo para a Espanha, 30 de
dezembro e sua aparicio em 23 de
mazo.

Jantar entre os peregrinos
em Pontevedra

Vé-se, assim, o quanto a confraria
permanece, no nivel da institucio-
nalidade, ligcada e dependente das
orientacoes da Igreja Catélica. Cabe
testar até que ponto essas represen-
tacoes e discursos de normatividade
institucional sobrevivem, ou entram
em conflito, quando colocados na
arena das praticas em torno dos sig-
nificados do Caminho e do Apédstolo
Sao Tiago.

3. Ritual, peregrinacao e tu-
rismo

No momento atual, um ntumero cada
vez maior de pessoas aflui a cidade
de Santiago de Compostela, através
dos caminhos, principalmente aquele
conhecido como Caminho Francés,
considerado o principal e o mais tra-
dicional pelos seus entusiastas. A isso
vem se somar a prdtica da peregri-
nacdo intercontinental, cujo nimero
de brasileiros, que teve grande incre-
mento nas ultimas décadas. Segundo
dados do Informe Estadistico Ao
Santo 2010, os brasileiros represen-
taram a oitava maior predominancia
entre 140 nacionalidades apontadas,
perfazendo um total de 2.121 pere-
grinos naquele ano.

E necessdario, entao, pensar no feno-
meno do Caminho de Santiago tam-
bém sob o ponto de vista do turismo
religioso. Alguns pontos centrais ja
podem ser estabelecidos a partir de
uma andlise dos dados obtidos, sob
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trés aspectos: 1) O que poderia ca-
racterizar o fenomeno estudado como
turistico, 2) As diferencas existentes
entre a peregrinacdo e o turismo, 3)
Se é proficuo estabelecer uma relacdo
entre a peregrinacao e o {urismo re-
lrgioso.

ks

Entendido como um fendémeno mo-
derno, o turismo teve inicio com o
desenvolvimento  urbano-industrial
de fins do século XVIII e inicios do
século XIX, entre jovens aristocra-
tas ingleses (SERRANO, 2000) que,
guiados pelos ideais iluministas de
conhecimento do mundo e de si, ali-
mentaram o tipo deslocamento que
ficou conhecido como Grand Tour.
Aquele momento foi marcado por
uma mudanca de postura em relacdo
ao territério estrangeiro, levando
a uma variada troca entre culturas,
em um tempo em que a maioria das
pessoas, incluindo aqueles jovens, no
mais das vezes, conheciam somente a
regido em que haviam nascido.

Sob a alcunha de turismo hd uma
gama de prdticas complexas. Mas
caracteriza-lo como um fenomeno de
consumo e lazer, baseado no desloca-
mento de pessoas com a finalidade de
visitar lugares diferentes daqueles em
que vivem, pode ser suficiente para
uma aproximacao inicial. Some-se a
isso os fatores econdmicos que possi-
bilitam que essa engrenagem funcio-
ne, a saber: o planejamento, a oferta
turistica e a comercializacao.
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Sob o aspecto socioantropolégico, o
turismo envolve: um contingente de
pessoas, o deslocamento por um tem-
po, as expectativas advindas de va-
riadas fontes e motivos, a migracao
tempordria, os contatos multicultu-
rais e multicomunitdrios, os compor-
tamentos, o funcionamento das as-
sociagoes tempordrias e a alteridade
entre visitantes e visitados (BARRE-
TO, 2000). Esta abordagem trata as
prdticas turisticas como mais uma
esfera da vida social contemporanea.

Pensado dentro deste tipo de abor-
dagem, o turismo apresenta simila-
ridades em relacdo a peregrinacio,
jé que esta envolve um deslocamen-
to para lugares distintos daqueles
em que se vive. Além do fato bdsico
do deslocamento, a viagem de pere-
orinacdo também apresenta e gera
expectativas, proporciona contatos
com outras pessoas e comunidades,
cria associacoes tempordrias e im-
plica em alteridade entre visitantes e
visitados. Tudo isso a partir da or-
ganizacdo prévia de uma “viagem ao
coragdo do sagrado”.

Como exemplo do que se estd discu-
tindo, podemos citar o fato de que
nas reunides da confraria todos os
passos da peregrinacdo sdo mostra-
dos e ensinados, desde a preparacao
fisica para os trajetos, a arrumacao
da mochila, as dicas sobre lugares
nos caminhos, e mais uma infinidade
de detalhes, que lembram, de certa
forma, a preparacido para uma via-
gem turistica. Também é o caso das
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expectativas geradas sobre fazer o
Caminho, que é ampliada pelos teste-
munhos de pessoas que jd o fizeram e
vao revivé-lo através da memoria, ou
apresentda-lo aos novatos.

Af se encontra mais um ponto de se-
melhanca entre os dois tipos de via-
gem: a experiéncia estd referenciada
no espaco e no tempo (SERRANO,
2000). No espaco, desde a apresen-
tacdo do produto turistico, que é an-
tecipado pelo uso das tecnologias de
comunicacao e das palestras. No tem-
po, com a aproximacao entre passado
e presente, por meio da reconstrucéo,
da preservacao e da restauracdo de
lugares, monumentos, sitios histéri-
cos ete.

Desta perspectiva, a experiéncia tu-
ristica pode ser vista, entdo, como
ritual relacionado & busca de auten-
ticidade, como foi pensado por Mac-
Cannel (apud SERRANO, 2000). De
forma semelhante, a peregrinagdo é
um ritual de busca de uma experién-
cia auténtica do sagrado ou, ao me-
nos, transcendental, ja que “/...J as
viagens reais ou imaginadas envol-
vem, em sua travessia de fronteiras
politicas, a construcdo e a recons-
trucdo de territorios existenciais”
(SERRANO, 2000, p. 38).

Outro dado comum entre as expe-
riéncias do turismo e da peregrinacao
a Santiago de Compostela é o fato de
que as duas também sdo experiéncias

de consumo (SERRANO, 2000). O
consumo pode ser entendido, neste

ponto, a partir de trés momentos: a
alimentacdo, as compras e a contem-
placdo visual todos eles encarados
como partes da experiéncia da via-
gem.

Em relacdo ao consumo de alimentos,
fica bastante claro que a ingestao de
comidas tipicas é vista, desejada e
estimulada como parte da peregri-
nacdo. Assim, comer a torta de San-
tiago, por exemplo, é uma das coisas
que se deve fazer quando se sai em
peregrinacdo. Houve por um tempo,
o habito de se comer tortillas ao final
das reunioes da confraria, como uma
pratica de ambientacdo a cultura ali-
mentar espanhola, com referencial na
vivéncia gastronomica — como parte
de uma experiéncia auténtica — que
é ou sera efetivada no Caminho de
Santiago.

As compras, que s@o no turismo o
momento de interacdo entre o via-
jante e o local e sua cultura, também
estd presente na peregrinacdo. Uma
pratica bastante difundido é comprar
alguns souvenires ji consagrados do
Caminho, como conchas das vieiras,
o cajado do peregrino, entre outros
apetrechos, seja para uso préprio,
seja para dar de presente. Os azaba-
ches — figuras de metal que represen-
tam aspectos tradicionais do Camin-
ho de Santiago — séo outro produto
bastante difundido entre os peregri-
nos. Este tipo de consumo é mesmo
esperado, ja que faz trazer da pere-
grinacao alguns objetos encantados.

89
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Misa y entrega de las
credenciales de peregrinos

O ultimo fator é a contemplacio vi-
sual, ou seja, a apropriacdo dos lo-
cais através dos olhares. O olhar do
viajante -tourist gaze, olhar do turis-
ta —(URRY, 2002) pode ser descrito
como aquela forma de se posicionar
em relacdo aos lugares, fatos e pes-
soas, a partir de um ponto de vista
exteriorizado. No caso da confraria,
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pode-se afirmar que os olhares dos
peregrinos sdo educados a observar
de forma especifica certos objetos
que tém representatividade para uma
certa concepc¢do crista. Nas reunides
e nas missas, por exemplo, os pere-
grinos — e futuros peregrinos — sao
orientados a interpretar os elementos
simbélicos a luz da tradicao biblica,
da mesma forma que sdo transmi-
tidos os contetudos e os significados
de intimeros ritos do Caminho. As-
sim também é que os peregrinos sao
convidados a fotografar a experién-
cia. Inclusive ha um espaco no site da
institui¢do que promove a anexacao e
a divulgacao de fotos pessoais no Ca-
minho. Contemplar e fotografar, séo,
assim, atos que tornam o peregrino
presente no Caminho e provam que
ele esteve /d.

A questdo da proximidade e da ex-
terioridade do posicionamento das
pessoas diante das experiéncias de
turismo e de peregrinacdo pode ser,
entretanto, o n6 gordio na tentativa
de concepcdo de uma andlise cldssi-
ca e fechada sobre o relacionamento
entre os dois tipos de fenomeno. Pois
se o turismo tende a ser uma expe-
riéncia mais exteriorizada, a pere-
grinacao tende a apresentar um grau
maior de imersdo. O fato é que no
caso do turismo, os atores se mantém
mais afastados em relacdo aos even-
tos, assistindo-os. Na peregrinacéo,
ao contrdrio, nota-se, como apontado
por Sandra de S& Carneiro (CAR-
NEIRO, 2004), uma fusdo entre a
performance do ator e a do especta-
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dor. A peregrinacdo é a experiéncia
em si do peregrino. Sem ele s6 ha um
caminho esvaziado de sentido.

De qualquer forma, o turismo e a
peregrinacdo apresentam valores e
sentidos distintos, mas se encontram
na realidade. Eles mostram que uma
divisdo cldssica pode ndo ser a mais
adequada, como se poderia supor a
principio. E é assim, na complexa in-
terface entre os dois tipos de viagem,
que vem a nascer o que podemos cha-

mar de fturismo religioso (STEIL,
1999, apud CARNEIRO, 2004).

Desta maneira, uma diferenca bé-
sica inicial pode ser tracada entre o
tipo de viagem turistico e o tipo de
viagem que tem sido analisado. Tra-
ta-se da externalidade do olhar e
grau de imersdo que cada uma das
experiéncias proporciona as pessoas
que dela participam. Entretanto, ndo
se deve fechar para a possibilidade
de analisar esses fendmenos em se-
melhanca e em contato, caracterizan-
do-os simplesmente como turismo ou
nao-turismo. Podemos, sim, flexibi-
lizar essa distingdo de modo a tentar
englobar o maior nimero de aspectos
pertinentes ao seu estudo em comum.

Impressoes (quase) finais

Passados mais de dois anos de pes-
quisa entre os membros da confra-
ria, existe uma quantidade extensa
de dados. Gostariamos de destacar,
de momento, algumas caracteristi-

cas observadas, que serdo discutidas
em oportunidades posteriores. Tra-
ta-se, primeiramente, da variedade
de representacoes e praticas. E, em
segundo lugar, da polarizacdo entre
vivéncia individual e vivéncia coleti-
va no Caminho.

Nas reunides da confraria, o que
mais se ressaltava era o entusiasmo
dos participantes em fazer o Camin-
ho, ou em falar sobre o que ja tinha
sido feito. As palestras, conversas
e depoimentos eram realizados em
meio a excitacdo. Quem falava pare-
cla reviver os momentos preciosos no
Caminho. Quem ouvia, parecia ante-
ver 0 que viria a ser a realizacdo de
um sonho.

Além disso, nas reunioes — e nas mis-
sas — sobressafam os discursos e o0s
simbolos catdlicos, principalmente
por atuacdo de algumas figuras cen-
trais da confraria. Era dada uma im-
portancia muito grande aos contet-
dos evidentemente catélicos, como
as igrejas, as missas, as oracoes, 0s
cruzeiros no Caminho. Além, é cla-
ro, dos santos. Estes faziam sua apa-
ricio, de tempos em tempos, como
modelos a serem seguidos pelos con-
frades e peregrinos. Nao houve, em
nenhum momento, qualquer fala ou
juizo de valor sobre as associacoes de
amigos. O mdximo que se ouvia falar
sobre outras modalidades de peregri-
nacao havia sido em relacido a ideia
de que “peregrinar sem wm sentido
espiritual, religioso, € fazer turis-

”»

mo .
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Todas estas representacdes, porém,
afloraram e fizeram brotar discor-
dancias e disputas durante a pere-
orinacdo que o grupo fez pelo Ca-
minho Portugués. Com a presenca
de pessoas diversas, cuja tinica coisa
em comum era a vontade de fazer o
Caminho, surgiram intimeros “confli-
tos” simbdlicos. A arena em que es-
ses conflitos sucederam foi a prépria
via, o préprio Caminho. O contexto
foi o da prépria caminhada e dos mo-
mentos comunitdarios, nas cidades de
parada no percurso.

Por meio do processo de peregrinacao
a Santiago de Compostela, pode-se
concluir que PEREGRINAR é mui-
to mais que percorrer um caminho. E
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Unbas coplas de Entroido na defensa

dos bens comunazis.

A loita pola hexemonia ideoldxica dun conflito
marisquezro en Cambados

Narciso Oubiiia®
e T —

Resumo

Este artigo analiza o xeito en que as mariscadoras de Cambados deron de-
rrotado os intentos de privatizacion dos bancos marisqueiros na década de
1970. Para elo utilizaron varios tipos de estratexias na resistencia, como
o uso de recursos da cultura tradicional que lexitimaran as stas posiciéns,
entre eles a posibilidade de realizar criticas dun xeito publico e seguro no En-
troido. Para reconstruir os feitos botei man de novas dos xornais da época, de
entrevistas a persoas que participaron no conflito ou o cofieceron e das coplas
impresas do Entroido.

Verbas chave: resistencia cotid, marisqueo, bens comunais, Entroido, hexe-
monia, Comarca de Arousa.

Abstract

This article studies the way in which the Cambados fish collectors defeated
the privatization intentions that threatened the beaches where they worked
in the mid 70's. For this they used, along with other strategies of resistance,
resources valued by the traditional culture that legitimized their positions,
such as the possibility of making criticisms in a public and safe way that Car-
nival offers. In the reconstruction of the events, I used the chronicles of the
newspapers, interviews with people who lived through the conflict or who
knew about it, and the poems of the Carnival.

Keywords: everyday resistance, seafood gathering, communitarian resour-
ces, Carnival, hegemony, Arousa region.

I Graduado en Antropoloxia Cultural e Social pola Universidad Nacional de Educacién a
Distancia (UNED). Mdster en “Investigacién en Antropologia y sus aplicaciones” pola
UNED. Na actualidade doutorando no programa de “Doctorado en diversidad, subjetividad
y socializacion” da UNED.



1. Contexto: riqueza natural,
penuria econdmica e repre-
sion.

En Cambados atépase o banco ma-
risqueiro de O Serrido, no que a area
acumulada polo rio Umia forma os
chamados lombos. Vixiado polas
ruinas da Torre de San Sadurnifo,
atalaia medieval contra das invasions
normandas e sarracenas, Maruxa!
explicanos que “O Serrido ¢ das me-
llores zonas que hai en Galicia para
o marisco, porque ten berbericho,
ameixa babosa, ameixa fina ou le-
xitima, japonica, lingueirons, na-
valla, espadin, relojito, caramuxos,
ostrons...”. O Serrido é o principal
banco da Confraria de Cambados, na
que traballan na actualidade unhas
380 mariscadoras, mulleres na suia
maioria. Cunha abundancia tal, non é
de estranar que periodicamente, case
que con regularidade, tefian lugar in-
tentos de apropiarse da explotaciéon
de O Serrido, sempre levados a cabo
por axentes o bastante ben situados
respecto ao poder politico i econémi-
co coma para imaxinarse que as suas
ambicions acadarian o éxito pasan-
do por enriba dos intereses da gran
cantidade de persoas que comparten
comunalmente esta praia. A repetida
complicidade do poder politico co eco-
némico nesta procura da desamorti-
zacion do comunal é un motivo reco-
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Ruwinas da Torre de San Sadurnivio.
(Fotografia do autor.)

rrente, que pode rastrexarse ata os
inicios do capitalismo en Inglaterra,
onde os terratenentes se apropiaron
dos terreos comunais que permitian
a subsistencia dos pequenos agricul-
tores, expulsdndoos ds cidades, como
relata Polanyi (Moreno 2011: 28,
29). Na Galiza, Xesus Balboa (1988)
ten estudado este mesmo proceso que
o Estado emprendeu no século XIX,
tentando apoderarse dos montes en
mancomun para vendelos a particu-
lares, plano que foi combatido con
notable éxito polos campesifios.

Ata o de agora, todos os intentos
privatizadores sobre O Serrido re-
mataron no fracaso. A principios
do século XX, a praia foi vendida a
unha empresa inglesa, pero puido ser
rescatada logo de que a vecinanza en
masa conseguiu que o alcalde da épo-
ca pleiteara exitosamente en Madrid.
Mais adiante, nos anos 50, outorgou-

1 Maria Luisa, cofiecida coma Maruxa A Machuca, foi unha das lideres informais das maris-
cadoras durante o conflito e a mifia principal informante.
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se sobre O Serrido unha concesién
privada. Foi asaltada polas maris-
cadoras, que se levaron o marisco e
desfixeron as lindes.

A mediados da década dos 70 tive-
ron lugar os sucesos que nos ocupan.
No ano 74 concedéronse de novo
concesions a particulares no Serri-
do, que supufian a creacion de varias
parcelas nalguns lugares dos lombos
e sentaban un perigoso precedente
para unha explotacion privada dos
recursos que ata o momento tivera
lugar de xeito libre e aberto a toda a
comunidade. Dende sempre, o desen-
rolo industrial na comarca foi escaso
e incapaz de dar emprego & man de
obra local, limitdndose na sia maior
parte ao estabelecemento dalgunhas
fabricas conserveiras. Trala crise do
petréleo do ano 73 as circunstancias
foron ainda a peor, perdéndose pos-
tos de traballo de todo tipo, sinala-
damente nos estaleiros que na Galiza
construian buques petroleiros. Ade-
mais, os paises europeos que solici-
taran anteriormente {raballadores
imwvitados estranxeiros pasaron a pe-
char as suas fronteiras, dificultando
a emigracion. A situaciéon voltdbase
por tanto agustiosa para os centos de
mulleres que axudaban ou sostifan
as suas familias mediante o maris-
queo. Era preciso mobilizarse, pero
tamén continuaba sendo unha opcién
chea de perigos: as forzas de segu-

ridade continuaban asasinando con
impunidade a manifestantes e disi-
dentes, levando a cabo feitos coma os
acontecidos tan s6 dous anos antes
nos estaleiros de Bazdn e que deron
orixe ao Dia da Clase Obreira Gale-
ga, cando a policia abriu fogo contra
unha concentracion de traballadores,
ferindo a uns cincuenta e matando
a dous. Eran feitos que lle deixa-
ban claro ds mariscadoras a nece-
sidade de extremar a prudencia nas
suas reivindicacions, tendo en conta
que as persoas que obtiveran o uso
privado das concesions contaban co
respaldo da lei e atopabanse ben si-
tuadas socialmente. Asi as cousas,
optaron por levar a cabo acciéns do
tipo que James Scott definiu coma as
armas dos febles (1985) ou resisten-
cia cotian (2003), estratexias que os
grupos mais indefensos soen adop-
tar para defenderse da opresion das
clases superiores, evitando cumprir
as suas ordes ou sabotando os seus
proxectos pero sen chegar ao enfron-
tamento aberto cun réxime brutal
para minimizar deste xeito a posibili-
dade de sufrir represalias excesivas.
Este tipo de resistencia, disimulada
pero efectiva, ten sido documentada
por extenso entre as clases traballa-
doras da nosa terra, e pode atoparse
en traballos coma os do historiador
Pegerto Saavedra sobre a vida co-
tidn no Antigo Réxime (1994)2, asi
coma nos traballos de Velasco Souto

2 SAAVEDRA, PEGERTO (1994). La vida cotidiana en la Galicia del Antiguo Régimen.

Barcelona: Editorial Critica.



sobre os labregos dos séculos XIX e
XX?pola stia parte, Ana Cabana apli-
cou as teorias de Scott, atopando en
abundancia probas documentais des-
te tipo de resistencia no franquismo
de posguerra (2004, 2010)*. Asi, as
mariscadoras de Cambados seguiron
os pasos das sias predecesoras his-
téricas para, amparandose no anoni-
mato e no disimulo, defender o uso
comunal da praia, mediante sabota-
xes das concesions, ameazas as per-
soas relacionadas con elas, propaga-
cion de rumores na sua contra...

2. A disputa pola hexemonia
ideoldxica.

Ao tempo do comezo destas hostili-
dades principiaba tamén unha loita
ideoléxica para determinar quen es-
taba no dereito de explotar os recur-
sos marisqueiros. As familias que
agardaban explotar de xeito privado
as concesions apoidbanse nos argu-
mentos de que a rebeira estaba mal
administrada polas mariscadoras,
que non respectaban as vedas. Afir-
maban que o uso que os concesio-
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narios farfan das parcelas non seria
extractivo, se non que tan sé funcio-
narian coma depdsito de marisco vivo
obtido noutros lugares mentes non
se vendia. Procuraban deslexitimar
as reivindicacions das mariscadoras
afirmando que se trataba de mulleres
ignorantes que estaban sendo mani-
puladas por elementos estrafios & co-
munidade, axitadores comunistas®.

Pola sua banda, as mariscadoras de-
fenderon a sua postura recorrendo
ao argumento moral das necesida-
des mais bdsicas: era o seu sustento
e o das persoas dependentes delas —
maiores, enfermos, nenos- o que es-
taba en xogo. Como afirma Temma
Kaplan (Mercedes Yusta, 2004: 79),
as ideas conservadoras da divisiéon do
traballo por sexos poden ter conse-
cuencias revolucionarias imprevistas
para os seus valedores. Coma no caso
que nos ocupa, as mulleres aceptan
o rol de coidadoras que a sociedade
patriarcal lles asigna, pero de segui-
do reclaman os dereitos que tamén
deberian ir incluidos no mesmo lote,
coma o de subsistir. As mariscado-
ras procuraron ademais conseguir

3 VELASCO SOUTO, C.F. (2000): Labregos insubmisos. A Coruna: Edicions Laiovento.
Velasco Souto 1995: Agitacions campesinas na Galiza do seculo XIX.

4 CABANA IGLESIAS, A. (2004). La derrota de lo épico, el triunfo de lo cotidiano: la
resistencia civil en el campo gallego durante los aiios 40. Nas actas do congreso Memoria
e identidades. VII Congreso da Asociacién de Historia Contempordnea Santiago de Com-
postela-Ourense. Ed. Universidade de Santiago de Compostela. CABANA IGLESIAS, A.
(2010). Algunas notas sobre la opinion popular durante el franquismo en Galicia. Historia,
Trabajo y Sociedad, n® 1, 2010, pp. 79-95.

5 Na mina investigacion puiden comprobar que efectivamente existira contacto e axuda pola
parte de militantes comunistas, inda que a pesar do tempo transcorrido as mariscadoras
evitaron facer referencia a estas relacions mais ald dun enigmético "buscamos asesoramento
de persoas que sabian mais que nos".
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unha polarizaciéon social do conflito,
afirmando que se trataba dun intento
dos ricos por apropiarse dos bens dos
mais necesitados. Os concesionarios
tentaban rebater este punto insistin-
do en que s6 eran traballadores coma
os demais. A neta dunha destas fa-
milias explicanos a sua version:

Meu abuelo foi moi currante. Cando
foi palron mazor do pdsito, facia ao
contrario do que pasa agora: leva-
ba cartos da casa para o pdsito. (...)
Todos traballaban no mismo, se uns
se beneficiaban os outros tamen. Un
non se facia rico con esto (...). Meu
abuelo foi toda a vida un mariieiro
mais. Fixera algins cartos e aruda-
ba cando podia. (Pilar Dorna).

Ruinas
en Cambados.

dunha antiga concesion
(Imaxe do autor)

As traballadoras da rebeira comeza-
ron a mobilizarse en concentracions

multitudinarias, que as suas lideres
conduciron con intelixencia para evi-
tar represalias: ao fronte levaban a
bandeira espafiola, e lanzaban vivas
a Franco e a Espaia mesturados con
lemas coma “Viva o Serrido libre”®.
Malia as precauciéns, as marisca-
doras sufriron as consecuencias da
represion. A policia e a garda civil
achegdbase de paisano para facer
preguntas e identificar as dirixen-
tes, seguiaas ata as suas casas para
vixiar 4s persoas coas que Sse reu-
nian, e disolvia as concentracions
perseguindoas “a pé e mais a caba-
lo”, nas verbas de Marisa Cacabelos,
unha das cabecillas das revoltas, que
foi detida e levada ao cdrcere ata en
catro ocasions, a raiz desta e doutras
accions pola defensa do Serrido que
levou a cabo na época’.

O conflito quedaria practicamente
rematado cando varios centos de ma-
riscadoras asaltaron as concesions,
derrubando as divisiéns das parce-
las, e procederon a extraer o marisco
para estendelo polo Serrido. O poder
numérico das mariscadoras congre-
gadas impediu que as forzas da orde
puideran detelas, ante o risco de que
tiveran lugar enfrontamentos incon-
trolables. As persoas propietarias
das concesions mantiveron os seus
titulos, pero xa non tentarian de ali
en diante facelos valer.

6 As proclamas filofranquistas eran unha camuflaxe e non unha declaracién ideoléxica. Asf
o deixan entrever as risas coas que as mariscadoras lembran a anécdota, como relato noutro

lugar (Oubina 2016: 47).

7 Entre estas acciéns atépase a loita contra unhas instalaciéns de extraccion de area que
estaban prexudicando gravemente ao marisco (Oubina 2016).
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3. Entroido, control social e
resistencia ao poder.

Algtins estudosos tefien sostido que o
Entroido funciona coma unha vélvu-
la de escape para as tensions da vida
cotid, coma se o paisano fose unha
pota a presion, e que o mundo ao re-
vés desas datas amosa o absurda que
serfa unha vida sen segui-las regras
tradicionais. Sen embargo, como ma-
nifesta James C. Scott (2003: 251 e
ss.), isto non encaixa coa antipatia
dos poderosos cara esta tradicion,
nin cas revoltas, s veces moi violen-
tas, que tefien acaecido durante estas
festas. Segundo este investigador, a
posibilidade de vivir cambiando as
normas durante uns dias é un dereito
conseguido polo pobo e defendido po-
los beneficios que lle achega na con-
tra dos poderes de feito. Sen diibida
a de Scott parece a tese mais defen-
dible se miramos cara Galiza, onde
durante a ditadura a poboacién de-
fendeu a festa con teimosfa e asumin-
do riscos: as celebracions de Entroi-
do foran prohibidas polo franquismo
dende o ano 1937, pero as méscaras
seguiron saindo, desafiando ds auto-
ridades con mais ou menos disimulo
dependendo das circunstancias.

Federico Cocho (1990) propén dis-
tinguir o Entroido celebrado nas al-
deas, do carnaval popular das cida-
des e dos bailes de traxes das elites

Fol de Veleno nim. 8

cidadans. Segundo este estudoso, o
Entroido aldedn exaltaba a comuni-
dade e a transgresion, usando disfra-
ces improvisados ou baratos e man-
tendo os ritos de critica, desquite e
redistribucion. Os bailes de mdscaras
das elites eran ocasions de diferen-
ciacién individualista a través da os-
tentacion econdémica, o luxo e a ori-
xinalidade, con disfraces elegantes e
desfiles de carrozas, e fan desprovis-
tos de calquera polémica: festexado
por privilexiados que non tifian nada
que reivindicar “non era un xenuino
Carnaval anti-poder, senon do poder
establecido”, afirma Cocho, que ex-
plica que o carnaval popular da cida-
de —ou da vila, coma seria no caso
de Cambados- mesturaba elementos
dos dous anteriores, imitando os cos-
tumes dos ricos pero mantendo &s
veces capacidade de critica social con
coplas e oportunidades de vinganza
contra os poderosos, que corrian pe-
rigo de ser atacados con ovos podres,
farina...

Dende o punto de vista dos podero-
sos, é comprensible a sia xenreira
contra o Entroido e o carnaval po-
pular. Durante esta festa do desorde
0 pobo, resgardado na impunidade
tradicional das mdscaras®, polo ano-
nimato dos disfraces e polo nimero
dos celebrantes reunidos, pode dende
criticar o que non lle guste ata tomar
represalias contra dos privilexiados
e os seus aliados, e incluso chegar a

8 Eladio Rodriguez (2001: 163) describea coma tabi de intocables, que protexe a peliquei-

ros e cigarrons.
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verdadeiras revoltas. Estes enfronta-
mentos de pobo e dirixentes en tor-
no 4 festa estdn documentados na
Galiza en casos coma o que Xerardo
Diaz (1988) relata sobre o sucedido
en Nebra (Porto do Son) a primeiros
do século XX, onde as coplas que se
burlaban da corrupcién do goberno
municipal foron tan mal recibidas por
este que mandou prender a varios en-
troidantes, ao que o pobo respondeu
apedrando as casas dos concelleiros.
A antipatia dos poderosos danos boa
medida da capacidade subversiva do
Entroido. Non se trata de algo propio
de caciques do pasado, se non dun fe-
némeno que continta a ter lugar.

No 2017 e 2018, satiras realizadas
no contexto do Entroido recibiron
denuncias que ameazaban con proce-
sos xudiciais, ata o extremo de que
o antropdlogo Rafael Quintia debeu
sair na defensa da festa, e rexeitou
os ataques contra ela afirmando que
“a sdtira, a critica e a burla ao veci-
70, ds autoridades e aos poderosos, d
Igrexa, d aldea do lado ou entre ho-
mes e mulleres ou novos e vellos fo-
ron e son un elemento fundamental
do noso Entroido tradicional”, e sos-
tendo que a “prohibicion da sdtira no
enlroido constitvie un delito contra o
patrimonio”™.

Seguindo esta tradicion critica e rei-
vindicativa, no Entroido cambadés

do ano seguinte aos enfrontamentos
polo uso do Serrido léronse unhas co-
plas nas que se defendfa o aproveita-
mento comunal da rebeira, ao tempo
que se ridiculizaba aos beneficiarios
das concesions. As burlas expresa-
das nos versos, que buscan facer rir
ao publico, supoiien o uso do humor
coma arma. Da efectividade deste
instrumento da boa conta Majken Jul
Sorensen, que estudou como o0 move-
mento serbio de activistas pacificos
Otpor, utilizando acciéns humorfs-
ticas, acadou desafiar e humillar ao
réxime de Slobodan Milosevic, con-
tribuindo ao seu final. Na sta and-
lise do caso, Sorensen (2008: 175)
explica que o humor é til para cam-
biar a percepcion da xente, e coma
resistencia non violenta cumpre tres
funcidéns:

1. Facilita a creaciéon de vinculos e a
mobilizacién. Sen dibida, a diversion
facilita o achegamento das persoas
que o comparten, e ademais atrae a
atencion sobre ela, invitando a ser
compartida, xa sexa polos medios de
comunicacion —como sucedeu co caso
de Otpor- ou polos vecifios que sen-
tirdn o impulso de relatar o que lles
causou graza.

2. Promove a creacién dunha cultura
de resistencia, posto que crea solida-
riedade e identidade de grupo, desa-
fiando as versions dominantes.

9 Diario Sermos Galiza, 17-03-2018. Consultado o 18-03-2018. Dispoiiible na pdxina web
http://www.sermosgaliza.gal/opinion/rafael-quintia-pereira/prohibicion-da-satira-entroi-
do-delito-patrimonio/20180316175259067068.html
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3. E sobre todo, o humor cambia o
Senso Nno que se exerce a opresion:
redicese o medo dos oprimidos, sen
que os opresores poidan reprimir as
burlas sen amosarse brutais ante a
opinién publica.

Doutra banda, as coplas do Entroi-
do tefien un cariz fortemente comu-
nitario, pois utilizanse para criticar
as condutas inmorais, servindo de
control social. Unhas criticas que son
notoriamente publicas e ante as que,
como afirma Federico Cocho, estaba
moi mal visto enfadarse ou incluso
non estar presente. No caso que nos
ocupa, ante a pretension de utilizar
en privado extensions do que fora un
ben comunal, pofiendo en perigo a
cohesion social e chocando contra a
moral comunitaria, non é estraio que
as mariscadoras utilizaran o evento
para difundir as suas criticas, a tra-
vés das coplas recitadas por unha
comparsa que crearon ao efecto. Ma-
ruxa lémbrao asi:

No Carnaval fixemos unha comparsa
onde cantamos sobre o tema. No Car-
naval era cando podiamos decir estas
cousas, o reste do tempo non se podia
(Maruxa).

A importancia que Maruxa lle conce-
deu a este suceso reflictese no coida-
do co que conservou unha copia das
coplas recitadas, e no presente que a
ten: logo de 40 anos garddndoa, en-
seguida a atopa para amosarma.

Fol de Veleno num. 8

Tratase dunha folla co logotipo dun-
ha imprenta de Compostela —a uns
60 km. de Cambados-, desgastada
polo paso do tempo e polas lecturas
repetidas.

De seguido presento as poesias,
axuntando a sua andlise estrofa por
estrofa na columna da dereita.

Folleto orixinal contendo as coplas
de Carnaval, conservado por Maria
Luisa. Vendianse entre as persoas
asistentes ao evento, para recadar
dinieiro para as comparsas.

~
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OS MARISCADORES

Coplas

Analise

Vimos en plan de confianza
E pedimos atencién
A xente que nos escoita
Que dea a su opinion.

Somos os mariscadores
Que queremos expresar
A historia da nosa playa
Que nos querfan roubar.

ESTRIBILLO
Xa temos libre, xa temos libre
A playa de San Tomé,
Xa temos a playa libre
pra os probes comer.

Nosa Virxen da Pastora
Quen che rompeu a escaleira,
Pra non tocar a campana
Pra non librar a Reveira.

(Estribillo)

Hai un home neste pueblo
Que todo fai con difeiro,
Xa ten a todas viudas
Pero non ten o Viveiro.

(Estribillo)

A poesia comeza dirixindose aos
presentes en “confianza”; pretende
expresar proximidade para propi-
ciar a solidariedade dos ointes; ao

solicitar a opinion dos congregados
rewindicase a funcion tradicional
deste momento do Entroido: forta-
lecer o control social exercido pola
maioria.

A privatizacion € descrita baixo a
optica da moral comunitaria, que a
tguala ao roubo.

O uso mancomunado da praia des-
cribese coma “praia libre”, ao tempo
que o conflito exprésase coma unha
dualidade pobres-ricos, co obxecto de
recadar as simpatias da audiencia.

As mariscadoras utilizaban o son
das campds da igrexa para reunir-
se. Desconiecemos se a destrucion da
escaleira para rubir ao campanario
foi accidental, unha sabotaxe ou se
estamos anle unha figura retorica.

Novamente o conflito expresado coma
loita contra os adinieirados, acusa a
immoralidadedundosconcesionarios.
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Nosa nai da Valvanera,
Perdonalle e non castigues
A quen che rompeu a caixa

E non che entregou os tiques.

Hai un home en este pueblo
Que che trata no marisco,
E ten a moitas viudas
E a todas lle da un velisco

(Estribillo)

Neste pueblo cambadés
Hai moitos pelotilleros,
Que van a casas dos ricos
A levantarlle o sombreiro.

(Estribillo)

Pero esta xente non pensa
En que ten que traballar,
Como o mais probe honrado
E o rifién ten que baixar.

No barrio de San Tomé
Hai un burro moi xentil
Que acarrexa toda cria
Do Serrido pra Carril.

Os enfrontamentos levaron a que
se destruiran as caixas de recada-
cion para a festividade da Virze
da Valvanera, recadacion da que
se encargaba unha das familias
que pretendian as concesions. Dado
que a festa relixiosa constituia un
ritual  comunitario, interclasis-
ta, no que participaba todo o pobo,
esta destrucion simbolizou a frac-
tura social que estaba tendo lugar.

Pdsase ao ataque contra as persoas
que contraveiien os inlereses da sua
propia clase social; como afirma
Scott (2003) o control destas disi-
dencias € trascendental para evitar
que mediante a concesion dalgins
favores os dominantes dividan aos
dominados; de feito tiveron lugar
ataques violentos a persoas que tra-
ballaban para os concesionarios.
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Nos non estamos dispostos
Que tefiamos que aguantalo,
Darlle dos tiros o burro
E deixalo pateado.

(Estribillo)

Con esto nos despedimos,
Gracias por su atencion,
Con el Carnaval del afo
Que es otra distraccién.

Aparecen ameazas apenas disimu-
ladas, formuladas impunemente
grazas a ser feitas comunalmente e
no entorno da festa.

FIESTAS DE
Coplas

PRIMAVERA

Andlise

Por radio y television
Sale el pueblo de Cambados
Con muchas informaciones,

Haber si llega al Estado.

Unos sefores del pueblo
Se creyeron millonarios,
Iban por ahi diciendo
Somos los apoderados.

ESTRIBILLO
Nos crefan algo tontos,
Los sefiores querian coger
Un pedazo del Serrido
Para echar el marisco a beber.

Pero el pueblo de Cambados
Les queremos dar a demostrar
Que, mujeres, ancianos y nifios,
El Serrido no lo han de llevar.

Recldmase a axuda de dmbitos
superiores —o Estado-, fronte aos
poderes locais.

De novo insistese nas diferenzas
economicas, ao tempo que se denun-
cia a soberbia dos poderosos.

Defendese que as reivindicacions
som sostidas polo “pobo” no seu
conxunto, nunha transversalidade
que abarca ds persoas en posicion
mais vulnerdbel: mulleres, ancidns
e nenos, para facer fincapé no ina-
liendbel dereito d subsistencia.
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(Estribillo)

Mariscos del extranjero
Llegan a todo motor
A Espaifa, que es un vivero
Y de gran exportacion.

Y estos sefiores honrados

Y de muchas reputaciones,
Por no quedar de ladrones
Dijeron que era un error.

Hay dos sefiores muy finos
Y con dos Depuradoras
Y dos bodegas de vino
Que pasa por Albarifio.

Langostinos de Coruna
Y ostras de Portugal,
Estos sefores tan guapos
No nos quitan el Varal.

(Estribillo)

Dicen que anoche se ha visto
Un sefior cruzar la playa,
Era pequefio y gordito,
Dicen que llevaba faldas.

Y la gente alertada
De la cama se salio,
Dijeron que era un vecino
Y en la cama se meti6.

(Estribillo)

As mariscadoras procuran aqui
o descrédito social da persoa que
ameaza o seu benestar, atacando o
seu aspecto fisico e a sia virilidade,
acusdndoa de travestismo.
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4. Conclusions

O intento de establecer concesions
privadas nos principais bancos ma-
risqueiros non podia mais que esper-
tar a mobilizacion dunhas mulleres
para as que 0os recursos que obtinan
mariscando eran moi importantes,
cando non imprescindibles. As per-
soas que pretendian o uso privado
das concesions mantifan boas rela-
cidns cos poderes locais, e as leis do
réxime estaban tamén do seu lado,
asi que as mariscadoras debian ser
cautas na defensa dos seus intereses.
Naqueles intres, a agonia do ditador
impuila unha certa incerteza sobre o
réxime que chegarfa a continuacion,
asi que era de agardar que a resposta
das forzas da orde non fora contun-
dente en exceso, pero tampouco po-
dia desbotarse, a tenor de experien-
cias de represion que tiveran lugar
ou estaban téndoo. Impufase pois a
necesidade de recorrer a estratexias
de resistencia que non ofreceran es-
cusas aos poderosos para desenca-
dear a represion policial violenta. Ao
tempo, as mariscadoras construiron
un relato acerca do conflito que pola-
rizaba aos contendentes en dous ban-
dos, o dos ricos e o dos pobres, de-
fendéndose as reivindicacions destes
ultimos apelando &s necesidades béa-
sicas de subsistencia, e criticando aos
primeiros, mesmo con difamacions
que pretendian expulsalos da comu-
nidade moral cambadesa. As coplas
de Carnaval lidas son un verdadeiro
resumo destes argumentos, adereza-

dos cuns toques humoristicos ideais

para o evento festivo que tifia lugar:
a festa da desorde, na que se desafia
aos poderosos e na que, neste caso,
celébrase a sta derrota e daselles un
escarmento.
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O fiadezro

Novds e arredores

Mavia del Carmen Quintas Barjas
e RTETO—

Resumo

Neste artigo repdsase a traxectoria do liflo na sociedade rural galega a nivel
histérico e tamén antropol6xico, xa que permitiu a existencia de fiadeiros,
lugares onde se fiaba pero que tamén constituian reuniéns vecinais con fun-
cions de agregamento nas épocas frias do ano, de cortexo e de sesiéns de
ocio. Tamén se rexistran historias recollidas da tradicion oral dos vecifos
de Novas, Cerredelo, Laioso, Coedo e Paradinas, concellos da provincia de
Ourense.

Verbas chave: Fiadeiro, fiar, lino, Ourense, cortexo, tradicion oral, Novés,
Cerredelo, Laioso, Coedo, Paradinas.

Abstract

This article reviews historically and anthropologically the trajectory of linen
in Galician rural society, as it enabled the existence of "fiadeiros”, neighbor-
hood meetings with aggregation functions during the cold times of the year,
but also courtship and leisure. There are also stories that have been collected
from the oral tradition of the residents from Novas, Cerredelo, Laioso, Coedo
and Paradifias, councils from the Ourense province.

Keywords: Fiadeiro, spin, linen, Ourense, courtship, oral tradition, Novas,
Cerredelo, Laioso, Coedo, Paradinas.

T Administrativa. Estudante de cursos de Antropoloxia.
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1. Introducion.

Co presente traballo sobre o Lifio pre-
tendo que se siga lembrando a impor-
tancia que o lifo tivo en Galicia e o
cambio de vida que supuxo para toda
aquela xente, todas as historias vivi-
das polos homes e mulleres e a gran-
de pegada que isto deixou na sua me-
moria. Lembranzas de moito traballo
pero tamén de vivencias fermosas,
dunha mocidade compartida entre to-
dos 0s mozos e mozas dos pobos mdis
preto, e dun traballo colectivo que
axudaba a que este fose mdis alegre
e levadio.

A recollida de datos foi en pobos pe-
quenos e de montafna, pertencentes
a diferentes concellos pero cerca uns
doutros: Novds, Cerredelo, Laioso,
Coedo e Paradifias que, ainda que as
colleitas de lifio eran pequenas e para
consumo propio de cada casa, supuxo
socializacion, e vencellos de unién en-
tre os diferentes pobos.

Outra cousa era o que acontecia nas
terras da Limia (Alta Limia e Baixa
Limia), como unha das grandes co-
marcas téxtiles da provincia de Ou-
rense e de Galicia. En Xinzo de Limia,
ainda que se facian coma en tdédolos
sitios as mantas, manteis, colchas
etc., destacaban os xibdns: chaquetas
feitas con tecidos de lenzo e telas de
la.

Fol de Veleno nim. 8

2. Epoca do lifio

Tense constancia de que o lifo come-
zou nas primeiras cidades de Babilo-
nia. Foi un traballo esencial do mundo

celta, seguiu na romanizacién, na Ida-
de Media ata a Idade Moderna.

En Galicia destaca a importancia da
industria téxtil en época castrexa.
Atopdronse sementes de liflo nalgtins
castros, asi como gran abundancia
de fusaiolas e pesas de tear. Dende
o século XV ata mediados do XVIII
existen numerosas referencias docu-
mentais, arquivos notariais, inventa-
rios de casas fidalgas, o Catastro de
Ensenada, que falan sobre o cultivo
de lifo e a producion de lenzos. A par-
tir da segunda metade do século XVI-
IT foi a época mais florecente para o
téxtil galego, que se prolongaria ata
os primeiros anos do século XIX. A
mediados do século XIX empezou a
decaer ao non lle dar paso ao sistema
industrial. O campesifiado galego non
tina capacidade de investir en mello-
ras técnicas que requiria o proceso ar-
tesanal do lifio.

Dende finais do século XIX e ao longo
do século XX foi empezando a desa-
parecer. Os lenzos galegos producidos
artesanalmente non puideron compe-
tir cos novos tecidos moito mdis bara-
tos e de mellor calidade, procedentes
de Francia, Bélxica e sobre todo In-

1 GONZALEZ CAINA, J.J. Evolucion del cultivo del lino en la cuenca del Limia (Ourense,
Galicia): Condiciones ambientais y socioecondmicas.
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glaterra, onde a producién industrial
do algoddn estd xa consolidada.

3. Importancia en Galicia

O lifio foi moi importante durante
esta época en Galicia', tanto para a
economia doméstica, en tanto que for-
maba parte do pago de rendas e diez-
mos, como para a comercializacion.
A apertura do porto da Corufia no
1764 abriu o mercado con América,
0 ue SUpPUXo Xa un comercio moi im-
portante. Isto provocou tamén que a
producién interior non fora suficiente
e houbese que importar de Rusia e do
Béltico.

O non poder mellorar e industrializar
0 proceso nin as comunicacions de
Galicia, e tamén a entrada de novas
fibras téxtiles cun prezo mais barato
fixo que o lifio sufrise un retroceso, e
alé polos anos 60 desapareceu o lifio
da nosa contorna.

4. Proceso do lino

O lifio comeza coa sementeira. O seu
proceso é o que segue:

1. Sementdbase no mes de abril,
coa terra moi ben preparadifia (penei-
rada). Seméntase a boleo e nace 6s 3
dias ("dille o millo a linaza, es unha
desvergoniada os 3 dias estds nada, a
liniaza contéstalle, e tv un morrion que
estds quince dias debaixo do terron”),
e régase aos 15 dfas.

2. Monddbase a man, isto é, retirar-
lle as malas herbas. Polo mes de xullo
a planta xa estd lista para arrincala.

3. Arriga: Arrincase e sacideselle
a terra, vanse facendo mangados que
se colocan en cruz para facer os feixes

4. Ripado: faise co ripo. Con isto
conséguese separar a bagana do resto
da pranta.

5. Empozado: despois do ripado,
véltase facer feixes e procédese 6 em-
pozado durante 15 dfas. Despois pon-
se a secar 9 dfas.

6. Mazado: faciase un dia de moito
sol. Era moi importante que tédolos
golpes de mazo fosen a un tempo.

7. Deluva: frotado coas mans para
quitar a parte leflosa que quedara da
maza.

8. Tasca: faise co tascon. E un
proceso mdis de afinado do lifio. Dos
restos do tascado, tascos, xa se facian
tecidos moi gordos.

9. A espadela: faise no espadeleiro e
coas espadelas. Son como coitelas de
madeira que separan as febras boas
do lifio dos tomentos, defectuosas.

10. A aseda: empregase o restrelo.
Un peite con dentes de ferro moi afia-
dos. O asedado era o tltimo que se lle
faguia a planta do lifo. Despois diste
paso obtifianse tres clases de fios: tas-
cos, estopas e o lenzo.

11
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11. O fiado: que consiste no enrola-
do da fibra na roca e pasando e retor-
cendo as fibras vanse pasando para o
fuso. Unha vez que o fuso estd cheo,
sdcase todo xunto formando unha ma-
zaroca, sendo esta o labor que se facia
no fiadeiro. Queda despois o labor de
preparar o fio para poder preparar a
roupa no tear.

Unha vez que se ten a mazaroca, pa-
sase 0 sarillo no que se dan voltas o fio.
Unense varias mazarocas ata encher
o sarillo, sacase o fio facendo unha
novelo ou marana. Co lifio disposto en
maranas procedese ao branqueado ou
encolado do fio, que consistia en cocer
nun pote con cinza de carballo, repe-
tindo este proceso tantas veces como
fixese falla, ata que quedase branco.
O seguinte paso é o debandado. Pasar
o fio pola debandoira. Era un sarillo
con aspas para facer os nobelos. A ur-
didoira era un aparello complicado e
mdis dificil de manexar, que precisa-
ba a colaboracion de varias mulleres,
co que facfan o fio mdis puido, fino
e flexible. Facianse un trenzado que
irfa 6 tear listo para tecer.

9. Que é o fiadeiro

Os fiadeiros eran xuntanzas da xente
nos pobos na época en que o lifio era
importante. Segundo Vicente Risco e
Antén Fraguas, o Fiadeiro era a reu-
nién de mulleres para fiar?.

2 Risco, 545  A. Fraguas, 398-99

114

Fol de Veleno nim. 8

Estas xuntanzas facianse en case to-
dos os pobos normalmente nunha cor-
te, onde se reunian mozas, mozos e
algiin maior tamén, para fiar unhas,
mocear outros, e para parolar, xogar
as cartas, pita cega ou sarillo, os de-
mais.

Esta xuntanza remataba case sempre
con baile, entre os mozos e as mozas,
alumeado a luz do candil ou do farol,
ainda que, as veces, esta luz se apa-
gaba, ou a apagaban, aproveitando
eses intres para outras faenas que, ds
veces, daban froito 6s que daban en
chamar fillos do fiadeiro.

Esta festa e a ledicia que ali habia non
gustaba nada 4 Igrexa catdlica, que
tentou por tédolos medios que estas
reunions nocturnas de mozos e mozas
fosen prohibidas. Todo isto constituia
unha ofensa 6s bos costumes relixio-
sos. Pero a pesar de todos os intentos,
os fiadeiros estaban moi arraigados
no sentir da xente de todos pobos que
seguiron a celebralo.

6. O fiadeiro como feito social

Dende o século XVIII ata 1960 en
que desapareceu, o lifio foi moi im-
portante en Galicia (Saavedra 1994).
A sta importancia foi tanta que nos
séculos XVIII e XIX habia feiras que
se adicaban exclusivamente ao lifio, e
all podiase mercar e vender tanto os
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tecidos como a linaza. P. Madoz con-
tabiliza para a provincia de Ourense
arredor de 5.000 teares?.

Como o proceso do lino era moi la-
borioso, para poder facerlle fronte &
grande cantidade de traballo, os veci-
nos faciano en comun. Esta coopera-
ciéon vecinal estaba presente en moi-
tas tarefas e o remate das mesmas
era case sempre cunha festa. Estas
festas eran o momento propicio para
que mozos e mozas poidesen cofecer-
se, e tamén para que todolos vecifios
se relacionasen. Isto mesmo ocorria
no fiadeiro, onde as mozas, mozos e
tamén os vellos se reunfan para fiar
o lifilo, pero tamén para xogar ds car-
tas, contar contos, xogar as adiviias
e bailar. O baile sempre era o remate
destas reuniéons. Non era fécil bailar
nas cortes, algunhas con carpazas e
toxos e pouca palla. Os bos bailarins
eran os mdis aceptados, e que madis
éxito tinan.

Todo isto fixo que o fiadeiro ainda
sexa recordado hoxe con ledicia e
agarimo por tédolos vecifios.

6.1.Tempo de fiadeiro

Comezaba na época de invernia, ald
polo mes de novembro, cando os dias
son moi curtos e as noites moi longas.
Moito tempo para pasar nas casas en
soidade. Remata coa chegada do En-
troido. No pobo diciase que antes de

que chegaran as andurinas habfa que
ter todo fiado e preparado "fun o mar
e vin do mar, fixen o nio no teu cu-
rral. Truhaniiia que fixeches, tia tea
sen fiar. Durmiches! Durmaiches!".

Se as mozas querian fiar en carnavais
os mozos queimdbanlle a roca. Isto
mesmo coéntanos a compaieira Lidia
Marifio no seu artigo A vella na mito-
loxia xermdnica, onde di:

“La hilandera fantdstica Frauw Ho-
lle (la seiiora Holle), la popular hada
germdnica que origina la nieve al sa-
cudir su colchon, también es descri-
ta como una hilandera que camina
por la tierra para observar la apli-
cacion de las jovenes hilanderas, las
cuales debian de concluir las tareas
del hilado y guardar las ruecas para
el martes de carnaval, premiando a
quien ast lo hiciera y castigando en
caso contrario a las infractoras. Frau
Holle también ayuda a las chicas que
hilan bien regaldndoles husos y que-
mando las ruecas a las perezosas".

Habia fiadeiro en case todos os pobos,
ainda que estes foran ben pequeninos.
Nos pobos grandes podia haber mdis
dun fiadeiro. En pobos que habia ta-
berna podia non haber fiadeiro, xa
que as reuniéns facianse na taberna,
e neste caso as mulleres xa fiaban na
casa. Ao fiadeiro fase todos os dias
agds o domingo que era para mocear
na casa.

8 GONZALEZ CAINA, J.J. Evolucion del cultivo del lino en la cuenca del Limia (Ourense,
Galicia): Condiciones ambientais y socioecondmicas.
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Estas reunions facianse & noitifa
unha vez que as tarefas da casa es-
taban todas feitas. O lugar ao que se
acudia era, polo xeral, nunha corte.
Botdselle palla para que a xente es-
tivese mdis comoda e mdis quente. A
luz que tifian era a do candil.

6.2. Que representou

Os fiadeiros eran o sitio de reunion,
de socializacion. Unha via de trans-
mision de noticias, xa que radios ha-
bia poucas e a television nin se cofle-
cfa. Faldbase de todo o que acontecia
no pobo, das familias, dos animais e
das colleitas. Contdbanse historias de
bruxas, de dnimas, da Santa Compa-
fia (coa que se facfan bromas nos ca-
mifos para asustar a xente). Como os
mozos percorrian varios pobos, trafan
as novas de todo o que acontecfa na
contorna. Esta era a unica forma de
decatarse das noticias e chismes dos
outros pobos.

7. Obxectivos do fiadeiro
7.1. Fiar

O fiado consistia en colocar a estriga
arredor da roca e ir tirando e retor-
cendo a fibra para facer o fio e enros-
calo no fuso. A derradeira volta que
leva o lifo antes de pasar o tear.

O longo e complicado proceso de lifio
(xunto co pan) foi un dos traballos
comunitarios do campo 6 que mais
tempo lle habia que dedicar. O do
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lifio era un traballo que duraba todo o
ano, compartiase traballo pero tamén
charla, cantos, musica e baile.

Iste era un traballo exclusivo de mu-
lleres. A aprendizaxe tanto do fiado
como do tecido faciase de nais, avoas,
madrifias, ou as vecinas as nenas, ia
pasando o cofiecemento dunha xera-
cién a outra.

O tear era moi importante nas casas,
xa que permitia tecer toda a roupa da
familia: sabas, toallas, mantas, cober-
tores, colchas, tapetes, roupa persoal
como camisas, enaguas, saias, man-
dis, calzdns.

Nas casas pobres facianse moitas
destas prendas con estopa, que era
mdis tosca e pesaba mdis. Para disi-
mular tamén se facfan unhas partes
da prenda de estopa, onde non se via,
e de lifio nas visibles.

As colchas son un dos produtos mais
fermosos. Poden ser, Colchas de tra-
po, la, algodén, lifio. Algunha branca
pero outras de colores e debuxos moi
fermosos.

Para facelas emprégase lifio ou algo-
dén para a urdime, e la para os de-
buxos. Facianse outras mais sinxelas
e baratas: "as da limpa", empregadas
nas mallas para limpar o pan, e "as
Farrapeiras” tecidas coa urdime de
lifo mdis rara e a trama de farrapos
(roupa vella que xa non se podia re-
mendar), cortados en tiras e cosidos
uns cos outros.
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Tamén se podia tecer para a familia,
vecinos, amigos, sen cobrar nada por
ise traballo. Cobrabase unicamente
cando unha familia podente facia en-
cargo dalgtn traballo.

7.2. Mocear

As mozas eran as primeiras que che-
gaban ao fiadeiro. Sentaban nos seus
asentos e comenzaba a fia. Os mo-
zos do pobo fan aparecendo pouco a
pouco, e madis tarde vifian os mozos
doutros pobos que anunciaban a sta
chegada con aturuxos e cantando.

As mozas estaban sentadas no seus
asentos e os mozos tumbdbanse na
palla e pedianlle & moza (que a eles
lle parecia) que lle fixese o colo. Se
4 moza non lle desgustaba o mozo,
deixaba que este puxese a sua cabe-
za no colo. Esto mesmo recolle Sindo
no lugar de Abavides*: "Se a algunha
rapaza lle interesaba un mozo, sentd-
base, coas pernas estiradas e el iase
arrimando, como que non quere a
cousa, ata que puna a cabeza no colo
dela, como de almofada”.

O mozo que tifia a cabeza no colo da
moza, no caso de que se apagase 0
candil e outro mozo tentase tocarlle
as pernas & moza, el facia de protec-
tor e non deixaba que a incordiasen.

No fiadeiro era un estar todos con
todos, a menos que a relacion xa es-
tivese consolidada, neste caso os mo-
z0s xa sentaban xuntos. O moceo coa
moza que lle gustaba faciase na casa
desta.

A parte do fiadeiro, nos pobos tamén
se facfa un baile na praza do pobo.
Para ir a este baile as mozas tifian que
ir acompanadas, entén ddbanlle pala-
bra a dous ou tres mozos, por se algin
lle fallaba sempre tifa outro. O de ter
cita con mdis dun mozo tamén esta
recollido en Los Gallegos®. Isto moi-
tas veces ocasionaba pelexas e tamén
navallazos e tiros, xa que daquela
case todos os mozos andaban arma-
dos con navalla pero tamén con pis-
tola ou Reminton que conseguian en
Portugal de extraperlo. Estas pelexas
interparroquiais xa as recolleu tamén
Lis6n Tolosana®. O baile era ao raso,
e ainda que as temperaturas eran ben
baixas, o frio corriase bailando e no
caso dos mozos bebendo moito, polo
xeral vifio xa que era o mais barato e
abundante.

A feira era tamén outro tempo para
mocear. Os mozos e mozas ian a elas.
As mozas levaban os seus zapatos
mais novos, as veces descalzos ainda
que fose en pleno inverno, como pasa-
ba na feira da Pereira que era o 3 de
xaneiro’.

4 PEREZ MORALES, S. Contos e Historias de Abavides (Trasmiras). A vida nunha aldea

da Alta Limia no século pasado.

5 X.R. BARREIRO FERNANDEZ, F. DIAZ-FIERROS, G. FABRA, BARREIR Y OTROS.

Los Gallegos, péax. 195.

6 LISON TOLOSANA, C.: Antropologia Social en Espasia. Madrid 1971 p 247 y ss.
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Os encontros facianse no paseo, que
era nunha das rias médis importantes
do lugar. fan arriba e abaixo tanto
0s mozos como as mozas. Despois se
os mozos invitaban a beber algo, as
mozas encargdabanse de mercar unhas
rosquillas.

8. A misica como aprendi-
zaxe: instrumentos emprega-
dos

Non habia instrumentos sofisticados.
A misica faciase cos madis diversos
aparellos. O mdis empregado era a
pandeireta, dado que a maiorfa das
mulleres sabian tocala. Tamén se em-
pregaba o pandeiro, as cunchas, o fe-
rro, unha cazola (mercada xustamen-
te para iso).

Os mdis afortunados tiflan gaitas,
frautas ou acordedns. Pero tamén se
podia improvisar con outros aparellos
como unha lata de pemento, e habia
algin virtuoso que sacaba algtn rit-
mo dunha palleta facéndolle dous bu-
ratos.

O que madis se tocaba era muineira,
ainda que tamén xota, valse, pasodo-
bre e samba.

7 Leonor de Cerredelo
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9. Fiadeiro e oralidade:
9.1 Cantigas de fiadeiro

Todo o longo do proceso do lifio é tem-
po de cantigas, algunhas especificas
para cada etapa: cantigas de arriga
(recoleccion), de empozado, maza ou
malla, a deluva, a espadela, a tasca,
cantigas de restrelar o lifio, e por lti-
mo a fia, fiadeiro, cantigas propias de
fiadeiro. Ainda que se cantaban todo
tipo de cantigas.

Pofiemos algins exemplos destas
cantigas recollidas da tradicion oral a
Antonio e Irene de Quinta, e transcri-
tas aqui de xeito literal:

Esta noche va llover
que lleva circo la luna
Ojalla que lluevan
palos en la costilla de algiin

Misia nai por me casare
ofreceume canto tina,
Agora que estor casada
dixome que nada tiia.

Misia nai por me casar
ofreceume tres ovellas
Unha ceja, outra coxra

e outra mona das orellas.

Misia nai por me casar
ofreceume un ano tolo
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E agora que me casou,
dixo que o comera o lobo.

Eu queriame casare,
Mivia nai dime que e cedo,
Ela como estd casada,
Non sabe as ganas que eu teno.

Para vir a xunto a min
Vai lavar a cara galopin.
Eso de lavar a cara,
eso de lavalo pé,
eso que carallo €.

Mivia nai por me casare,
Ofreceume pe de pote,
Agora que estou casada,
Dewme con il no cocote.

(pandeireta)

Que ben baila, que ben baila
Ise mozo de onde é,
Que ben baila, que ben baila
Baila na punta do pe.

Que ben baila, que ben baila,
Ese de chaquetinia longa,
Moito mellor bailaria
se a trouxera redonda.

Eses dous que andan no baile
Mira se teiien saleiro,
1l parece unha cesta,
Ela parece un canistrelo.

O carballo da Portela
ten a folla revirada,
Que lla revirou o vento,
unha noite de xeada.

Esa moza que anda no baile
Ten o mandil de picote,

E 0 mozo que a a acompania
Ten os mocos no bigote.

Baila ben, baila ben,
Baila ben e ben dereito,
Mala centella te mate
Parece que estas tolleito.

Baila ben, baila ben,
baila ben e ben dereito,
parece que andas borracho
e non probachelo viiio.

Ise pandeiro que toca
E de pelico de ovella
Inda onte pacia herbas
E hoxe toca que rabea.

9.2. Xogos de fiadeiro

Como mostra dos mesmos queda este
que foi recollido por Carlos X. Ares
na aldea de O Tameiréon (A Gudina),
4 informante e veciia do lugar Maria
Luisa Alonso.

- Venirote, veniria
- Yo te lo compraria
- ¢Cuanto me das por el venirote?
- 100 reales y un pote
- Vivo te lo doy,
muerto me lo dards
al cabo de un ano
tu me lo pagards.

Este texto forma parte dun xogo ao
redor do lume da lareira, polas noites.
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Un rapaz collfa un pau aceso e diciallo
6 seguinte pasdndolle o pau 6 rema-
tar o dialogo, e asi fa percorréndoos a
todos ata que a algin se lle apagaba.
Loxicamente cada vez o recitado era
mais rapido.

9.3. Historias do camiiio que nos leva
ao fiadeiro

Os mozos acudian ao fiadeiro a varios
pobos facendo percorridos de 20 ou
30 km na noite. E nestes percorridos
pasdbanlle moitas situacions que vi-
vian e afrontaban con moita valentia,
que lle vifia dada porque era xente
dura e tamén porque o vifio ou outros
licores lle daban un plus desa valentia
engadida.

"Viiian unha noite de Bréixome cara
Novds dous mozos e, ao chegar a
Lazoso, nunha touza de lenia escoita-
ron moito ruido dentro, e lonxe de se
achantar e afastar de ali os dous de-
cidiron entrar a ver que habia. O que
descubriron for un burro. Colleron o
animal e montaron os dous enriba (a
pelo) e foron ala a casa. Atdrono na
corte e deitdronse a durmir. Ao dia
sequinte vew por ali o cacharreiro (que
era o que traia pratos e potas polas al-
deas), que ltina o burro para traer os
cacharros, e preqguntou se alguen vira
o animal por ali. Os mozos dixéronlle
que o encontraran eles perdido e que
llo gardaran na corte. O cacharreiro
agradecido regaloulle 4 pesetas. Eles
ganaron os cartinos para o seu Vo
e tamén o de non vir a pe para casa”.
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Outra aventura desas noites foi a que
lle ocorreu a Antonio. Vifa el s6 onde
a stia moza as duas ou tres da mand.
Cando chegou a Reverencia viu que
polo alto do Cabezo (monte mais alto)
tamén fa andando unha luz 6 mesmo
tempo que el. Entén ou paraba, ou
daba volta, ou séguea e se enfrontaba
ao que por aldé viiia. Faldbase moito
da Santa Compafa que facia o seu
percorrido polos camifios aparecéndo-
selle 4 xente. Antonio, home valente,
decidiu seguir e o que fose. Efectiva-
mente no alto encontraronse os dous,
a luz e o Antonio. Resultou ser que a
luz era Servando que vina da matan-
za de Outeiro e fa cara a sta casa en
Cerredelo.

10. Conclusions

Ainda que pasaron moitos anos den-
de que se deixou de sementar o lifio
nos pobos, e traballar con el, séguese
lembrando con moito agarimo e ale-
oria as reuniéns que se facian para os
traballos de colleita, e mais ainda as
noites de fiadeiro, de risas e de ale-
gria para tédolos que ali se reunfan.

Bétase moito en falta, sobre todo nos
pobos pequenos, sitios onde poder fa-
cer esas reunions, sobor de todo nas
noites de invernfa. Reuniéns que se-
xan mais de falar e comentar entre
todos. Os vencellos que ali se creaban
fan mdis alé do traballo, pois o trato
era como dunha gran familia. Agora
o que temos é moitas horas de tele-
visién, tragando todo o que por alf
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nos botan. Cada persoa metida na sia As cidades cada vez mdis grandes e
casa, moita soidade, moito individua- os pobos cada vez mdis despoboados,
lismo e moi pouca vecifianza e comu- pero en dmbolos dous sitios cada vez

nidade. Todos somos autosuficientes estamos mais sés e, en moitos casos,
ata que non podes selo. a a vida é en completa soidade.
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O papel dos tratantes nas ferras
do gando tradicionais en Galicia

Victor M. Caride Abalde

Resumo

Neste traballo monogréfico pretendo documentar a labor dos tratantes de
gando vacun nas feiras de gando tradicionais en Galicia que, por mor de médis
de catro séculos constituiron o motor econémico dentro do rural galego, sen-
do os devanditos tratantes un actor clave no desenvolvemento das mesmas.

Verbas chave: feira, gandeiro, gando, Galicia, tratante, negociacion.

Abstract

In this monographic work I intend to document the work of the cattle dealers
in the traditional livestock fairs in Galicia, which, for more than four centu-
ries, have been the economic engine within the Galician countryside, the said
tractors being a key player in the development of these.

Keywords: fair, livestock, Galicia, dealing, negotiation.
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1. Introducion

O gando vactin foi o principal produ-
to provedor de moeda na economia
primaria de subsistencia na Galicia
rural, dende mediados do século XVI
ata mediados do século XX. Este gan-
do era mercado e vendido nas multi-
ples feiras que ao longo do ano orga-
nizdbanse nas diferentes comarcas e
lugares esparexidas pola xeografia de
Galicia, adquirindo especial relevan-
cia na Galicia do interior.

Uns dos protagonistas desas feiras do
gando foron os tratantes, figura que
trataremos de estudar para valorar
toda a sia dimensiéon dentro daquela
economia primaria que se desenvolvia
arredor da feira. Ainda que nesas fei-
ras habia tratantes especializados se-
gundo tipo de gando, neste estudo s6
me vou centrar na figura dos tratan-
tes do gando vactun, xa que considero
que polo valor das transacciéns foron
os principais provedores de moeda
dentro dese mercado primario.

Hoxe en dia xa son moi poucas as fei-
ras do gando vacin que sobreviven
en Galicia, sobresaindo como as mais
importantes as de: Santiago, Silleda
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e Castro de Rei, onde a compra-ven-
da do gando vacin xa estd toda ela
moi regulada e mecanizada. Non obs-
tante, ainda podemos ver, sobre todo
na Galicia interior, algunha que outra
feira de menor tamafo onde a figura
dos tratantes seguen resistindose ds
formas do mercado dominante no sé-
culo XXI, facendo gala, deste xeito,
dias précticas dos mellores tempos
de épocas pasadas: onde o regaleo e
a chalaneria’ desprazan a cotizacion
oficial: onde a palabra dada ten mais
valor que calquera outro documento
oficial, onde as negociacions ainda
se fan en duros ou pesetas, e onde os
tratos se seguen formalizando cunha
aperta de mans e cun intercambio de
difieiro en efectivo.

O chaldn® ou tratante foi, e é, reco-
fiecible polo seu amplo mandilén de
cor azul, negro ou marrén, xunto coa
inseparable guillada®, que usa no me-
tédico reconiecemento do gando ou na
sda gufa. O seu negocio fundaméntase
na compra do gando ao menor custo
posible é a venda posterior co maior
beneficio.

Neste estudo antropoléxico da figu-
ra dos tratantes pretendo seguir un

1 Regaleo e chalaneria, como veremos ao longo do traballo, refirense 4 arte que aplican os
tratantes nas feiras tradicionais para tratar de mercar barato, pondo en préctica unha coidada
e estudada dialéctica co obxectivo de buscar unha rebaixa no prezo pedido polo vendedor.

2 Os tratantes de gando vacin, dependendo da zona en que exercian a sta funcién, eran e
son cofecidos por nomes diversos entre os que se encontra o de chaldn, sobre todo nas feiras
de Lugo e Ourense, probablemente como influencia da palabra que en Casteldn se asocia co

tratante de gando cabalar.

3 A guillada é unha especie de vara de madeira con unha punta de metal que se usa na gufa

das bestas.
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I Feira de Apoio aos Gandeiros da Montania”
(maio 2019). San Romdn de Cervantes, Lugo (Fotografia do autor)

modelo de investigacion cualitativo
de base documental é de exploraciéon
participante. A investigaciéon disco-
rrerd tamén segundo un modelo dia-
cronico onde ao longo de catro séculos
(dende mediados do século XVI ata
mediados do século XX) analizaremos
a arte negociadora destes tratantes
dentro do contexto da economia e da
cultura popular dominante.

O estudo centrase fundamentalmente
nas feiras tradicionais do gando va-
cun en Galicia, intentando analizar
tanto o seu contexto etnografico como
a dindmica de actuaciéon dos tratan-
tes nestas feiras tradicionais. Para
iso mergullareime na documentacion
que sobre o asunto existe tanto escri-
ta como de tradiciéon oral, & vez que,
mediante entrevistas e coa observa-

cién participante, tratarei de validar
todas as afirmacions que dunha forma
ou outra falan do labor mercantil dos
devanditos tratantes.

O campo de observacion elixido cen-
treino na provincia de Pontevedra con
entrevistas a feirantes e criadores de
gando de Herville no municipio de
Mos, de Beade no municipio de Vigo é
da comarca do Deza. Xunto con estas
entrevistas tamén visitei as feiras de
gando tradicionais ainda existentes
como a de Sarria en Lugo é a feira do
mosteiro de Meis en Pontevedra.

O motivo do estudo é en parte didécti-
co, como consecuencia do seguimento
dun curso de investigacion etnogrd-
fica*, pero, tamén bastante persoal,
xa que dos meus anos de infancia,

4 Curso Préctico de Investigacion Etnogrdfica, impartido na aula de formacién AB ORIGE-
NE (Pontevedra) polo antropélogo docente e director do curso D. Rafael Quintia Pereira.
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A Feira de Becerred no ano 1946. Fotograma obtido dunha montaxe de video
da Feira de gando de Becerred do ano 1946, e que se encontra
no Arquivo da Filmoteca Nacional de RTVE (Ganaderia, 1946)

ald polos anos 60 do século pasado,
quedoume impresa como unha foto
fixa a estampa da feira do gando do
Porrifio (Pontevedra), onde levara-
me meu pai, un dia de festa, e onde
por primeira vez probei os callos con
garavanzos nunha das moitas tascas
poboadas de labregos e duns homes
con mandilén azul, que segundo meu
pai eran os feirantes® que mercaban o
gando na feira.

2. Contexto etnografico.

Non podemos entender a importancia
da figura dos tratantes nas feiras de

gando tradicionais, sen antes visuali-
zar o contexto etnografico no que se
desenvolvian. Como veremos as fei-
ras de gando tradicionais en Galicia
eran unha manifestacion dunha rea-
lidade socio-econémica moi particular
que dende a idade media ata os anos
oitenta do século pasado non fixeron
madis que aumentar o seu nimero por
todo o territorio galego.

Nos seus inicios, o labrego/gandeiro®
acudia a estas feiras para proverse de
bestas para a axuda nas tarefas agri-
colas pero, paulatinamente, o negocio
de recria do gando maior, como o va-

5 Nas feiras de gando vacin na zona sur de Galicia os tratantes eran comunmente chamados
feirantes, pero feirante tamén se asociaba con todo aquel que fa a feira a facer negocio.

6 Na ganderfa tradicional, cando se fala de gandeiro, non se fala dunha persoa que se dedica
exclusivamente & cria do gando senén dunha persoa que, é labrega no méis amplo sentido que
a palabra ten na aldea tradicional. Polo tanto estamos a falar dunha actividade mixta, na que
a parte agricola se destina a soste-la actividade pecuaria. (Benavente Jarefio, 2010, p. 775)
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cin, acadou tal importancia que con-
verteu Galicia nunha potencia expor-
tadora de carne, sendo o seu comercio
a maior fonte de ingresos para unha
parte moi importante do rural galego.

Para o labrador este gando procura-
balle a axuda nas tarefas agricolas
pero tamén era o recurso inmediato
a acudir ante continxencias impre-
vistas. Ademais, proporciondballe o
esterco que necesitaban as terras de
cultivo e tamén o leite co que moitas
casas fundamentaban a sia humilde
economia.

Na Galicia rural a posesiéon do gan-
do bovino era unha manifestacién da
posicion econdmica da casa labrega
onde ter unha parella de bois e vaca
xa indicaba un bo capital. O gando, co
carro e a terra, eran a ferramenta da
autonomia econémica do galego rural
por excelencia. Nesta triloxfa, a pose-
siéon dun bo capital, cantidade mdis ou
menos grande de terras, condicionaba
de seu as demais.

Nesta exposicion do contexto etno-
grafico vou analizar a importancia
que tifla a crifa é a posesion do gando
vactn por parte dos labrego/gandei-
ros e o papel crucial das feiras nese
mundo rural.

3. A eria do gando vacin en
Galicia

A cria de gando vacin no rural ga-
lego forma parte substancial da sta
historia, sendo o seu obxectivo inicial
a procura de carne, leite e derivados e
do curtido da pel. A cria foi feita nos
seus inicios de forma extensiva den-
tro nos limites dos montes e prados en
man comun.

Durante toda a Idade Media, este
gando vacun comeza a incorporarse
na dindmica da explotacién agraria,
favorecendo e impulsando grande-
mente o traballo do campo coa a in-
corporacion da vaca e do boi nas tare-
fas agrarias. Ao final da sta vida til,
estes eran cebados e levados & feira
para comerciar con eles.

Na Galicia do Antigo Réxime dos sé-
culos XVI ao XVIII unha fidalguia
rural ostentaba o dominio de gran
parte das terras rurais, sendo estes
os donos principais da cabana gandei-
ra que explotaban nas stas terras e
tamén en réxime de parceria’.

Coa liberalizaciéon dos campesifios
das ataduras forais do antigo réxime,
polo proceso de desamortizacion, es-
tes convértense en pequenos propie-
tarios o que fai que durante todo o

7 Cesion de gando a medias, onde o labrego sen pofier ningtn tipo de difieiro obtifia un gando
a medias que lle provia de forza de tiro e esterco para as tarefas agricolas. Ademais beneficid-
base do leite, manteiga e queixos das vacas en parceria. Os beneficios obtidos pola venta das
crias do gando neste réxime repartiase a partes iguales entre dono e criador.
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século XIX e ata mediados do século
XX a cria do gando dependa moito do
capital® de cada familia labrega, xa
que posuir mais o menos terras daba
mostra do gando necesario para as ta-
refas agrarias e aquel para cebar, ben
de forma extensa nos prados ou pe-
chado na corte®. Neste minifundismo
rural o capital medio das familias non
era moi grande de xeito que, as casas
con mdis terras tifian unha xunta de
bois, como forza de tiro para o carro e
demais tarefas agricolas, e unha vaca
para obter leite xunto con algtin bece-
rro. En troques, naquelas casas non
tan ricas, posuir unha parella de bois
ou vaca era imposible, recorrendo na
maioria dos casos a équidos (normal-
mente burro ou mulo) como forza de
tiro, para as necesarias tarefas agri-
colas.

Porén o réxime de parceria non des-
aparece completamente durante o
século XIX, perdurando ata ben en-
trado o século XX, xa que, non todas
as familias do rural tifan difieiro su-
ficiente para mercar unha vaca ou un
boi, pero do que si podian dispoiier
era de capital suficiente para manter
e criar o gando. Como novos detento-
res de capital moeda, aparece a figura
do tratante do gando, que lle provia
do devandito gando para cria, poden-
do estar neste caso o gando en réxime
de medias ou ganancia co tratante,
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dependendo de si o labrego ou o gan-
deiro achegaba algo de difieiro pola
stia banda ou sé se limitaba a manter
o gando e percibir un tanto por man-
telo.

A cria en réxime de a medias ddbase
no caso das vacas, onde o tratante e o
labrego compartian a posesion do ani-
mal. A vaca era para o gandeiro unha
axuda imprescindible nas tarefas do
campo, e ademais obtifia o leite. No
caso de cubrir a vaca e esta tivese un
tenreiro, o normal era que fose levado
a feira para comerciar con el, repar-
tindose os cartos entre eles. Acabada
a vida util da vaca, cebabase con es-
mero e levabase de novo 4 feira, onde
era vendida para carne repartindo en-
tre eles o importe da sda revaloriza-
cion.

Pola sia banda, a cria de gando a
ganancia implicaba que o tratante de
gando lle proporcionaba ao gandei-
ro ou campesiio tenreiros, e este os
mantifia durante un tempo. Nese tem-
po o gandeiro podia iniciar aos bece-
rros nas tarefas do campo, como tirar
do carro, arado ou sementeira, sendo
neste caso madis valorados na feira
pois xa estaban afeitos a traballar. Da
ganancia obtida pola venda do gando
na feira o gandeiro obtifia a metade.

Das enquisas con criadores de gando
a ganancia obtiven que o gando era

8 No medio rural galego a posesion de terras é ainda hoxe o indicador principal da riqueza

da familia.

9 No rural designa o lugar onde se encerraba o gando especialmente o vactin, cabalar é mular

e que ademais formaba parte da casa.
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proporcionado na maiorfa das ocasion
por un tratante de confianza (Beade,
2019), e esta confianza levaba a ad-
mitir por parte do gandeiro o prezo
que o tratante dicia ter pagado polo
tenreiro. En troques, cando tocaba
vender o gando, era o labrego ou gan-
deiro o encargado de levalo & feira,
pedindo neste caso o acordado enltre
eles (Beade, 2019).

A cria do gando supén un duro tra-
ballo xa que os animais comen todos
os dias e hai que estar presente para
procurarlles a comida e auga nece-
saria, asi como que tefian boa cama
para durmir. Hoxe en dfa a mecani-
zacion das explotacions facilita moito
este traballo, pero antigamente todo
dependia do coidado da xente da casa.
O gando vactin, como o sustento prin-
cipal da casa, era coidado con suma
dedicacion e agarimo. Por este moti-
vo tamén habfa certa precaucion para
que o mesmo non fose visto por ollos
que non debfan, por aquilo do mal de
ollo'°, sendo de esta forma encerrado
na corte con bastante celo, afastado
de ollos alleos.

No proceso desta cria o papel da feira
era moi importante, dindose o caso
de que un mesmo animal podia asistir
a feira tres ou catro veces ao longo da
sua vida, sendo feireado como: venda

para cria, nos primeiros meses e ano
de vida, venda como animal de tiro e
de axuda nas tarefas agricolas xa de
adulto e, finalmente, unha vez acaba-
da a sta vida til de novo na feira sen-
do mercado para carne.

Durante os séculos XVI ao XX Ga-
licia consolidarfase como unha gran
potencia e reserva gandeira da Pe-
ninsula Ibérica, cridndose aqui case a
terceira parte de todo o gando vacin
espafiol. Asi, entre os séculos XV a
XVII, grazas ao desenvolvemento das
feiras onde acoden non sé tratantes
galegos sendén tamén de Castela, Pais
Vasco e Portugal, moito dese gando
vai para subministro de carne neses
mercados.

Ao longo de gran parte do século
XVIII, prohibense por lei a exporta-
ciéon de gando vactn a Portugal, de-
bido & presion das cidades de Caste-
la. Porén durante ese século, a maior
parte do gando safa con destino a
Castela pero, tamén de forma oficio-
sa, seguia pasando gando vacun a
Portugal, naquelas feiras limitrofes
con Portugal®!.

Do censo de froitos de 1799 (censo,
1799) obtense que a cabana de gan-
do vactn galega producia ao longo
do ano unhas 80.000 novas cabezas

10 Dentro das crenzas populares do rural galego, certas persoas coa mirada podian causar
certos males fisicos tanto en bestas como persoas, sendo necesario unha oportuna proteccién

contra tales ollos estrafios.

11 Dato cofiecido por testemuiias de contempordneos como Argenti Leis (Gayoso Carreira,

1966).
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Labregos conducindo o gando d feira. Fotograma
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gandeiras, ben de vacas,
becerros ou bois, sendo xa
moi escasos os labregos
que empregan gando va-
cun como axuda nas tare-
fas agricolas.

4. As feiras do gando
en Galicia

A agricultura de autocon-
sumo na Galicia rural fa-

obtido dun montaxe de video da Feira de gando vorecia a proliferacion de

de Becerred do ano 1946, Arquivo da Filmoteca
Nacional de RTVE (Ganaderia, 1946).

de gando, sendo a maior parte deste
gando colocado nas feiras para venda
de recria.

A comezos do século XIX, con motivo
da exposicion de gando de Galicia a
Carlos IV en 1803 e a peticion dos
gandeiros galegos, redbrese por lei a
exportacion a Portugal, con pago de
dereitos dun catro por cento. Co auxe
da revoluciéon industrial moito deste
gando vacun galego sae durante todo
este século con destino a Inglaterra,
polos portos de A Coruia e polos do
norte de Portugal.

Ata os anos oitenta do século pasa-
do, esta cria de gando vacun era unha
practica moi estendida por todo o
rural galego pero, coa mecanizacion
do campo, todo iso foise perdendo e
hoxe en dia a cria de gando vactn fai-
se de forma intensiva en explotacions
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todo tipo de feiras, pero
sen dubida o clima e a
toponimia galega foron
tamén os principals axen-
tes motivadores do seu crecemento
xa que condicionaban totalmente a
infraestrutura viaria. Nesta Galicia
rural con escasa rede viaria, orixina-
se toda unha rede comarcal de feiras
e mercados, cun intercambio continuo
de produtos e transaccion de gando,
formando todo iso un completo circu-
lo monetario.

Estas feiras xurdian dunha necesida-
de local de comerciar co gando e cos
produtos agricolas excedentes e con-
cedianse polas autoridades a determi-
nadas localidades coma un privilexio,
converténdose posteriormente en ca-
beceiras de comarca ou pequenas Vvi-
las comerciais da zona. Tamén adoi-
taba que anexo ou en paralelo & feira
de gando xurdise un pequeno merca-
do de produtos agricolas e artesanais
onde, ademais dos produtos agricolas
postos & venda pola xente do lugar,
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feirantes de féra de Galicia ofrecian
produtos como roupa, calzado, aveios
de labranza, enxoval doméstico e de-
mais quincalla.

As feiras de gando eran o lugar por
excelencia coa maior circulacion de
moeda dentro do rural galego, orixi-
ndndose todo un sistema econémico
cerrado de circulacién de moeda. Co
difieiro obtido na venda do gando,
o agricultor ou gandeiro proviase
de gando novo de cria e comerciaba
tamén con aqueles produtos necesa-
rios para a vida diaria no mercado
anexo.

Como sinala a Gran Enciclopedia Ga-
lega, “en Galicia la feria es una insti-
tucion, una necesidad y un hdabito. No
se comprende la existencia de una co-
marca, de una zona sin que exista un
centro en el que, semanal o quincenal-
mente, se concentren gentes, animales
y cosas” (Canada, 1974, p. 231)

A orixe destas feiras de gando en
Galicia remontase a idade media. Un
dos primeiros documentos oficiais que
data unha feira de gando galega re-
firese & Feira de Santiago de Com-
postela do século XII'? onde, por un
Real Decreto do Rei Alfonso VII, as
autoridades procuraban unha regula-
cion economica e tributaria do merca-
do de gando, facéndolle con elo tamén
a vida mais imposible a ladréns, co-

rruptos e xente de mal vivir, que se
aproveitaban da inxenuidade da xente
do rural.

Entre outras feiras, cuxa investiga-
cion da sua orixe nos leva ao século
XTI, sobresaen as de Lugo, Monforte
de Lemos, San Lucas de Mondofiedo,
e a de Milmanda en Celanova. Do sé-
culo XIII data a de Lobeira e a feira
de Santos de Monterroso remontase
ao século X'V.

Ata finais do século XVIII o crece-
mento do nimero das feiras manten-
se a un ritmo moderado, pero serd a
partires desta data e ao longo de todo
o século XIX cando as feiras de gan-
do experimenten o seu maior desen-
volvemento converténdose no centro
neuralxico da vida e a economia do
rural galego.

Para facernos unha idea do nimero
de feiras en Galicia a finais do sécu-
lo XVIII, recollemos unha referencia
do autor Antonio Fraguas na revista
Cuadernos de Estudios Gallegos onde
nun artigo'® sinala que no ano 1789
o deputado xeral D. Andrés Aguiar
y Montenegro, solicitaba a concesiéon
e apertura de novas feiras e merca-
dos francos en Galicia. No expediente
realizado polo intendente fdlase dun
excesivo numero de feiras existentes
xa en Galicia, enumerando non menos
de 75 feiras anuais, 264 feiras men-

12 Feira creada por R.D. do Rei Alfonso VII e do Arcebispo Xelmirez no ano 1138.
13 Cuaderno de Estudios Gallegos, XXIII (70), pp. 200-223. Emplazamientos de ferias en

Galicia a fines del siglo X VIII.
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suais e 49 mercados semanais (Fra-
guas, 1968).

Segundo datos estatisticos do Minis-
terio de Agricultura (Ministerio de
Agricultura, 1972) “en Galicia en el
ario 1972 se celebraron 5.138 con-
centraciones feriales con una concu-
rrencia de ganado vacuno de 801.732
cabezas” o que supofifa unha media de
14 feiras diarias. Das catro provin-
cias: A Corufia con 1.584, seguida de
Lugo con 1.478, e Ourense con 1.320
eran as que tian maiores concentra-
ciéns, e Pontevedra a que menos con
756.

O privilexio real ou autorizacién de
celebracion dunha feira podia levar
consigo ou non o pago dos arbitrios,
que se repercutia nos que acudian &
feira con gando. A obtencién do pri-
vilexio real de feira libre ou mercado
franco para unhas localidades impli-
caba para os do lugar, evitar ter que
pagar dereitos noutras feiras, perci-
bir ademais dereitos de feira e acur-
tar desprazamentos evitando moitas
veces ter que pagar barcaxes de rios,
para o transporte de gando e produ-
tos agricolas. Pola sta banda, as au-
toridades exercian un maior control
do mercado.

Fixdndonos na sua orixe podemos
afirmar que todas elas xorden en
grandes nicleos de poboacion, pero
tamén se asentaban en nés de comu-
nicacion estratéxicos ou ao abeiro
de celebracions relixiosas. Todo isto
favorecia o desenvolvemento progre-
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sivo deste tipo de feiras, sobre todo
na Galicia do interior, de forma que
cada comarca ou concello buscaban
ter a sua feira de gando. Ainda hoxe,
as feiras de gando tradicional galegas
non teflen un ordenamento especifi-
co e o seu emprazamento e datas de
celebracion tefien un arraigo méis de
base tradicional que meramente eco-
nomico.

Durante todo o século XIX e parte do
século XX, Galicia por medio destas
feiras de gando prové de carne a boa
parte de Espana e Portugal. Asi, tra-
tantes casteldns e vascos mercan gan-
do vacin para carne, e negociantes de
Portugal, Estremadura e Andalu-
cfa compran gando vactin para cria
e tamén para carne sobre todo aquel
que vai a Portugal para envialo por
barco a Gran Bretaia. Pero a finais
dos anos 70 do século pasado todo
muda, e as feiras de gando vacun tra-
dicionais comezan a perder o comer-
cio florecente de anos atrds debido a
que o agro galego comeza a mecani-
zarse, substituindo os tractores a os
vellos carros de bois. A nova ganderia
convértese en intensiva, e o gandeiro
empeza a pechar o circulo de nego-
cio na sta propia granxa. Deste xeito
as feiras de gando son cada vez mais
modernas e hoxe en dia pédese dicir
que feiras de gando con verdadeiro
mercado s6 quedan as de Santiago de
Compostela, Silleda e Castro de Rei.
O lugar de celebracion da Feira

Os lugares de celebracion da feira re-
ciben o nome de feira, campo de feira
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ou toural, e normalmente era unha
zona arborada que permitia atar o
gando. Hoxe en dia as poucas feiras
que quedan xa tefien pouco que ver
fronte &s feiras locais tradicionais de
cada comarca. As tres principais de
Santiago, Silleda e Castro de Rei es-
tan totalmente cubertas, e todo esta
moi mecanizado. A de Silleda, por
exemplo, é a primeira feira de Espafia
onde o mercado de gando faise de for-
ma electroénica.

Entre os séculos XIV e X VI, hai cons-
tancia de que algunha vez os feirantes
chegaron a acubillarse na igrexa't,
polo que se supén que a feira tifia lu-
gar no adro da igrexa e ainda que os
animais estaban fora, cando chovia ao
parecer os feirantes metianse na igre-
xa para facer os tratos. Nalgunhas
feiras construfanse pequenos pende-
llos para que os comerciantes puides-
en estar a cuberto durante os dias de
choiva, cousa moi normal en Galicia
pero, ata 1971 non existia en Galicia
nin un sé campo feiral pechado con
instalacions axeitadas, sendo a partir
desta data cando se comezaron a po-
tenciar os campos feirais de Santiago
de Compostela, Silleda e zzCastro de
Rei.

5. 0 dia da feira

En cada comarca as feiras distin-
gufanse polo dia en que se celebraban.

A dita data era moi importante para
toda a comunidade polo que, en moi-
tos lugares, convertiase nunha segun-
da denominacién toponimica e mes-
mo, as veces, a unica. Tamén ocorria,
sobre todo entre os feirantes, que o
lugar de celebracion da feira pasaba a
designar un dfa do calendario ou mes-
mo unha clave numérica.

Dada a proliferacion das feiras, adoi-
taban celebralas quincenalmente,
pero tamén podian ser de tipo men-
sual e incluso anual, ainda que neste
caso era considerada como extraor-
dinaria. Dende a stia creacion houbo
limitaciéns eclesidsticas para a cele-
bracién nos dias santos, pois asfi estd
recollido nas constitucions antigas
do bispado de Ourense. No primei-
ro terzo do século XIX, unha queixa
do episcopado ao Rei Fernando VII
provocou a prohibicién das feiras en
festivo en abril do ano 1829. Pero en
1833, volvéronse a permitir as fei-
ras en domingos e festivos, quedando
exentos de feiras s6 os dias do Corpus
e os de Xoves e Venres santo.

6. Papel social das Feiras no
rural galego

Sen dubida a feira tamén era a oca-
sién para ampliar a vida social da co-
munidade do rural galego. Os paisa-
nos acudian a ela coa roupa reservada
para os dias santos e ocasions espe-

14 As constituciéns antigas do bispado de Ourense dos séculos XIV e XV prohibian facer
feiras nas igrexas. Reiterdndose a prohibicién en 1544.
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ciais, e ali relaciondbanse con xente
doutros lugares. Para os pequenos da
familia tamén era unha boa ocasién
para ver que habfa todo un mundo
madis ald da sua aldea ou parroquia.

A viaxe ao lugar da feira, convertido
en centro neurdalxico da comunidade,
aproveitabase para facer outras moi-
tas cosas como: visitar ao médico ou
curandeiro, facer compra na botica,
ou mesmo facer o rexistro dos novos
nacementos da familia, por iso é que
en moitas comarcas podese dar a cir-
cunstancia que unha gran maiorfa dos
nacementos tifian lugar no dia de fei-
ra.

Como habia que conducir a pé o gan-
do & feira, os labregos partian cos ani-
mais moi cedo, coa luz da lia ou dun
candil, para estar na feira nas primei-
ras horas do dia. Co difieiro da ven-
da do gando habia que comprar novo
gando de cria, que podia ser na mes-
ma feira ou na seguinte, e as mulleres
tamén aproveitaban para facer algun-
ha que outra compra no mercado.

A marxe deste labor social da feira,
no que respecta ao trato do gando non
se diferenciaba moito dos seus inicios
como asi o sinala a Enciclopedia Ga-
lega, “como punto de reunion para el
comercio de animales, la feira ha se-
guido teniendo los mismos moldes que
en la Edad Media” (Caniada, 1974, p.
233)

Hoxe en dia todo iso xa case non exis-
te e o gando viaxa en camions a fei-
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ra onde o tinico obxectivo € mercar o
gando, cousa que se fai de forma moi-
to mdis eficaz pola mecanizacion de
todo o proceso, pero a costa de perder
todo o romanticismo e o sabor popu-
lar das antigas feiras comarcais.

7. Os tratantes e a compra-
venda do gando vacun

Féalase dos tratantes nas feiras de
gando vactn en Galicia como os pri-
meiros galegos dedicados ao comer-
cio, pois desde os seus inicios estes
eran os principais intermediarios no
comercio de gando vactin entre o al-
dedn que acudia 4 feira co seu gando e
aqueles interesados en mercar reses,
ben para carne ou para recria dentro
de Galicia ou para o exterior.

O seu negocio basedbase en mercar
as reses ou o gando ao menor prezo
posible e despois vendelas a un prezo
maior, para sacarlle o maximo bene-
ficio. Este mercado levdbano a cabo
tanto na feira como na propia casa
dos gandeiros, establecéndose por
norma neste ultimo caso un certo
grao de confianza entre comprador e
vendedor. Como dvidos comerciantes
gafidronse ao longo dos séculos unha
merecida fama que perdura ata os no-
sos tempos.

Unha das stas habilidades era a cha-
chara mercantil, o que lle esixia un
completo coflecemento zootécnico e
sanitario do animal que fa comprar.
Desta forma, cando pofifa os ollos
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nun animal para mercar, no seu rapi-
do recofiecemento trataba de identifi-
car calquera signo de enfermidade ou
defecto que presentase o animal para
tratar de rebaixar o seu prezo.

Esta mesma chdchara é a que lle ser-
via tamén para convencer ao campesi-
flo ou ao gandeiro que estaba a vender
o seu gando, de que o que estaba a
pedir era demasiado en comparacion
coas condiciéons dominantes no mer-
cado, condicions que por medio da de-
vandita chdchara sempre resultaban
desfavorables para o vendedor.

Por todo iso e por algunhas malas ar-
tes que algiins empregaban na hora do
trato, sempre tiveron certa mala fama
entre a xente do rural que fa vender o
seu gando & feira con moi pouco co-
fiecemento do mercado, e que tiflan
que enfrontarse a toda esta caste de
profesionais se querian vender o gan-
do. Neste apartado faremos un estudo
detallado tanto dos actores que inter-
vifian no trato nas feiras tradicionais
como da figura do releo ou xogo ne-
gociador entre comprador e vendedor.
Con este estudo, quero pofer en cues-
tion toda esa pretendida mala fama
acumulada tanto de forma documen-
tal como de forma oral dentro da cul-
tura popular galega. Porén tratarei
de facer unha andlise da sua actua-
cion comercial, partindo dos resulta-
dos das entrevistas realizadas tanto
aos campesifios que, no seu dia cria-
ban gando vacin, como, aos poucos
tratantes de gando vactn que, féra xa
do mercado, rememoran con nostalxia

aqueles tempos pasados das feiras
tradicionais.

8. O trato

Toda compra-venta de gando vacun,
tanto na feira como na casa do gan-
deiro ou campesifio, formalizdbase por
medio do trato, que consistia, como
logo veremos, nunha mera aperta de
mans entre comprador e vendedor.
Pero para chegar a este feliz termo
habia todo un proceso que, de forma
esquemadtica analizarei seguidamente.

Anélise funcional dos actores partici-
pantes no trato:

Dentro do proceso da compra-venda
os actores principais eran: o gando
posto & venda (ben na feira ou na casa
do aldedno), gandeiro ou campesifio
dono do gando) e o tratante, que tra-
taba de mercar o gando. A estes tres
actores principais nalgunha ocasién
engadiase un cuarto actor: o interme-
diario ou home bo, que mediaba entre
as partes en liza.

8.1. O gando

O gando vacin, como xa comentamos,
formaba parte primordial da econo-
mia de subsistencia dos aldedns, polo
que, tanto a sua compra como a ven-
ta constitufa un momento critico para
toda a familia, xa que o resultado de
todo o proceso condicionaba grande-
mente os plans econémicos persegui-
dos.
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Gandeiros con gando na feira de Cervantes.
San Roman de Cervantes (Lugo) Maio 2019. Fonte propia.

Por descontado que tanto a vaca (a
cucha) como o becerro (o chato) ou
os bois postos 4 venda, eran os mello-
res do mundo para o seu dono, e era o
tratante que estaba na accién da com-
pra do gando -accién que se coilecia
como estar na vaca- o que mediante a
sta inspeccion trataba de sacarlle to-
dos os defectos posibles, tanto reais
como imaxinados.

Cando o animal se vendia para car-
ne, normalmente unha vez cumprida a
sda vida ttil, vendiase sen ningtin tipo
de garantia. Pero no caso de que unha
vaca, por exemplo, fose vendida para
prover de leite e para tiro nas tarefas
agricolas, exixianse tres tipos de ga-
rantias ou coutelas!®: Toxe, sinal de
que podia ter tuberculose (gota ma-
nifestada con ataques de epilepsia) e

Escornar si se manifestaba de forma
violenta ou escornaba. No caso de que
tivese unha desas tres enfermidades
ou vicios e non fose manifestado polo
vendedor esta podia ser devolta.

Segundo os feirantes, a medida que
foi evolucionando a feira fa contando
con numerosos controis e un deles era
o protagonizado polo veterinario que,
coa sua inspeccion impedia o acceso &
feira de animais con algin sintoma de
enfermidade.

No caso da merca de becerros para
tiro do carro e demais tarefas agri-
colas, a inspeccion incluia ademais
a valoracion da boa planta e o andar
do animal, asi como que non tivese
ningun vicio oculto como escornar ou
lamberse os baixos. Tamén, segundo

15 Tose-gota-escornar: férmula xuridica das feiras que recolle as tres coutelas contra as que
hai que afianzar as vacas de vida. Trédtase de duas enfermidades, tuberculose (tose) e epilepsia
(gota)e un defecto de comportamento (escornar) que se consideran vicios redhibitorios e que,
no caso de presentarse, levarfan consigo a devolucién da res e a recuperacion dos cartos por

parte do comprador.
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os tratantes, era moi apreciado neste
caso que os becerros xa foran inicia-
dos na préctica do tiro de carro, polo
que a marca do xugo na testa do ani-
mal era un bo sinal.

Esta completa inspeccion por parte do
comprador cumpria unha dobre fun-
ciéon, como asf o sinala o antropdlogo
Couceiro “tal puntilloso escrutinio
constituia tanto un exdmen fisico es-
timatorio de cualidades como un acto
efectivo mds involucrado en la porfia
del trato e ineludible en el desemperio
del papel del comprador, pues cons-
tituta la prueba empirica justificante
del requerimiento de un precio mds
bajo” (Dominguez, 2000, p. 285).

4.2. O labrego-gandeiro, na feira

A feira non era un lugar agradable
tanto para o labrego como para o gan-
deiro que criaban o gando, pois via-
na mdis como unha necesidade e un
proceso critico que tinan que afrontar
dentro da economia doméstica. Por
mor de ser o gando vacin a base sus-
tentadora da economfa doméstica da
casa rural galega, a sia compra-ven-
da sempre foi un tema moi serio den-
tro da familia.

Entre as circunstancias e factores
que xogaban na contra do aldedn nesa
transaccion de gando na feira pode-
mos sinalar as seguintes:

- A presién inicial de ter mdis ou me-
nos controlado o mercado para saber
canto pedir polo seu gando.

- A certeza de que se non vendia o
gando, por forza tifia que levalo de
volta a casa e esperar & seguinte feira
para vendelo, sen saber se as condi-
cidns serian mellores ou peores.

- A idea de enfrontarse con éxito as
manipulaciéns de todo tipo e argucias
dialécticas dos tratantes nos compa-
ses do trato.

- A necesidade de posuir un éxil con-
trol mental do cdlculo monetario das
ofertas presentadas durante o trato,
xa que os tratantes movianse aqul
con suma axilidade mesturando a sua
conveniencia dous ou madis tipos de
moeda, como podia ser hoxe en dia
pesetas ou euros ou en épocas pasa-
das pesos, pesetas e mesmo reais.

Debido a estes feitos a familia sope-
saba moito a decision sobre quen tifia
que tomar a direccion das accions
que levaran ao trato do gando na fei-
ra. Asi para Couceiro “formalmente
la costumbre asignaba al home esta
competencia, y su ejercicio prdactico,
a la vista del control social, norma-
lizaba el desplieque de su identidad
masculina y marital” (Dominguez,
2000, p. 281). Pero tamén nos sinala
que non sempre era o home o que fa-
cfa os tratos podendo recaer en certas
casas a dita competencia na muller,
pero sempre por indicacion e respon-
sabilidade do marido. Pero ainda nes-
te caso a derradeira palabra sempre a
tina o home, correspondéndolle a el a
formalizacién da transaccion.

1
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Gando na feira de Sarria (Lugo). Nov. 2018. Fonte propia

O refraneiro popular galego é moi pro-
lixo na manifestacion desta dicotomia
a enfrontar polo labrego entre o coi-
dado do campo e o comercio co gando
na feira. Sobre este aspecto os auto-
res Benavente e Ferro na sia mono-
orafia etnolingiiistica do gando vacin
O libro da vaca dinnos “a agricultura
e, para o refraneiro, o solido, o subs-
tantivo. O gando, nesta mentalidade
tradicional, ten un papel 0 servizo da
agricultura e da mantenza da rente;
o comercio debe ser unha actividades
secundaria” (Pedro Benavente Jare-
no, 2010, p. 1142).

Como mostra dese refraneiro temos
os seguintes refrans:

Si che enganan na feira, non volvas
por ela. (L16piz Méndez, 1954)

O que na feira se deixe enganar, non
volva a feirear. (L16piz, 1954)

O bo labrego pola feira mon deixa o
leiro. (L16piz Méndez, 1954)

Por todo iso das entrevistas cos labre-
gos obtiven que moitos deles preferian
facer o trato do gando vacin na sua
casa con tratantes de confianza, evi-
tdndose asf a incerteza do mercado na
feira e o traslado a mesma. Ainda que
tamén obtiven opiniéns en contra, xa
que, na feira habia mdis competencia,
e se o gando era bo espertaba pronto
o interese dos compradores (Beade,
2019). Sobre este aspecto, outra ob-
servacion importante que me revelou
unha criadora de gando de Beade era
que cando fan a comprar preferian
comprarlle antes aos da casa'® que
aos tratantes (Beade, 2019).

16 Polos da casa refirense aqui aos labrego/gandeiros xa que segundo deles cando comprabas
aos tratantes comprabas dias veces, pola funcién de intermediarios destes.
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8.3. Os tratantes na feira

No proceso do trato na feira este era
o actor principal xa que era o que dis-
poiifa da iniciativa para iniciar o xogo,
como nos di Couceiro “su alternancia
entre unas y otras reses expresa que
en todo momento son ellos quienes
disponen de la potestad de entablar
el trato; de iniciar o abortar procesos
que llevan al acuerdo en la transac-
cion” (Dominguez, 2000, p. 284).

Dependendo da sona da feira, o nor-
mal era que & mesma acudisen dous
tipos de feirantes: os do contorno e
aqueles outros itinerantes que fan a
determinadas feiras ao longo do ano.
Por suposto que para os feirantes do
contorno a feira era un pouco a sia
feira. A feira era o seu lugar habi-
tual de traballo polo que tifian sobre
ela un profundo cofnecemento, tanto
do mercado como do persoal que acu-
dia a ela. Por mor deste cofiecemento
adoitaban exercer sobre a mesma un
control tan forte que raiaba no caci-
quismo, respectdndose no trato entre
eles, pero dificultando o trato dos iti-
nerantes, fosen estes tratantes ou de-
mais paisanos que fan por libre .

Asi, unha forma de dificultarlles o
trato era facer a estaca que, aprovei-
tandose dunha norma non escrita im-
pedia interesarse por unha res men-
tres outro estivese en tratos co dono.
Asi, Benavente e Ferro no seu libro
da vaca reldtannos o que lle acontecia
a un tratante de Caritel cos de Gara-
bds (Maside), dicfa el “que algiins de

Garabds (Maside), ainda sen estaren
fisicamente ¢ pé da vaca pola que es-
taban interesados, cando vian alguén,
coma tal de Caritel, con intencion de
achegarse ao paisano a pedirlle prezo,
berraban ;jCaritel! ou ‘De Caritel! e o
de Caritel xa entendia que tiiia que
desistir de interesarse pola vaca e de
facerlle unha oferta, porque o de Ga-
rabds estaba nela, ainda que estivese
a distancia” (Pedro Benavente Jare-
o, 2010, p. 1121).

Os tratantes do contorno tamén bus-
caban obstaculizar o libre mercado na
feira aos demais tratantes coa utili-
zacion da practica do salgueiro, que
consistia en ofrecer por un animal ao
comezo da feira unha cantidade avul-
tada sobre o que valfa, de xeito que o
paisano fa rexeitando todas as ofertas
que lle facfan ao longo da feira por
non achegarse ao prezo da primeira
hora, e ao final tifia que vender polo
que lle daban, que acontecia ser un
tratante do contorno. Sobre o asun-
to Benavente e Ferro reldtannos a
seguinte historia. (Pedro Benavente
Jarefo, 2010, p. 1121)

“Os tratantes decidiron xra as estra-
texias de acoso..

- Vinieron os leoneses, os asturia-
nos...2

- Si, andan ai.

- Hostia, pois vena, arreade salguei-
ros ata onde se poida.

- Si, que o labrego € parvo, spensas
que non ve?

- Hai que cegalos, carallo, de fronte,
nos 0S Primeiros.

1
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- A como?

- A mal por riba

.E pouco, dous mil, de mentir, mentir
ben.

- Facede como queirades”

Outra forma de vulnerar o libre co-
mercio na feira era abordar aos ven-
dedores antes de entrar na feira cos
animais, desta forma, os tratantes do
contorno facfan un trato vantaxoso
co paisano con escaso conecemento
do estado do mercado na feira, evi-
tando pola sia banda ademais o pago
“dos comsumos” ou pequeno imposto
por acceder a feira. De acordo con
Couceiro, “para los tratantes esta
busqueda de compraventas previas o
exteriores a la celebracion mercantil
suponia una situacion de ventaja que
conllevaba manipulaciones del tiem-
po o del espacio, y siempre del esce-
nario humano y normativo debido”
(Dominguez, 2000, p. 283).

De todo o exposto podemos dicir que,
dalgunha forma, o tratante, polo me-
nos o da comarca, actuaba dun xei-
to organizado fronte ao labrego e ao
gandeiro que, de forma individual,
fan vender os animais a feira. Esta
circunstancia outorgaballes certa si-
tuacion de privilexio. Sobre o asun-
to Benavente e Ferro apuntan que
“por algo os gandeiros se referian os
tratantes como a cuadrilla” (Pedro
Benavente Jareno, 2010, p. 1121).
Ademais recollen a locucion “cuadri-
lla de Pepa a Loba” como conxunto de
tratante e a sua cuadrilla de estacas
que para eles era unha denominacién
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metaférica e ofensiva que, ocasional-
mente, usaban os criadores de gando
da zona de Gondomar, para referir-
se aos tratantes do contorno (Pedro
Benavente Jarefio, 2010, p. 1123).

8.4. Os intermediarios

Como apuntdbamos esta é unha figu-
ra bastante curiosa que non sempre
aparece no proceso do trato pero can-
do fai presenza o que busca e chegar a
bo termo coa transaccion, tratando de
aproximar posturas entre o compra-
dor e o vendedor, coa oferta dun prezo
intermedio entre o que ofrecen ambos
os dous, o que os tratantes entendian
como parti-la diferencia.

Para ilustralo mellor vamos referir
parte dun didlogo dunha compra-ven-
da na feira recollido por Leandro Al-
varellos (Carré Alvarellos, 1964).

Neste caso o vendedor pide dezaseis
mil e cincocentos reais por unha cu-
cha posta a venda e o tratante, tras
inspeccionala ben, non lle ofrece mais
de quince mil reais, estando os dous
ao parecer bastantes firmes na sta
postura.

“Daquela intervén un home que esta-
ba mirando e dirixese ao marchante:

- E ti pra que queres a cuxa?
- Non € para morrer.

O entrometido voltase para o vende-
dor:
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- O que vende barato sempre vende;
o que tenta vender caro adoita voltar
para casa coa facenda. Tedes que vos
por de acordo. Canto pides ti2

- Dezaseis mil cincocentos reds.

- I ti canto lle das? - pregunta ao que
pretende mercar.

- Doulle quince mil; para min non val
mais.

- Baixa un pouco ti -dille ao que ten a
vaca pola corda- e ti, sobe outro pouco
(a0 marchante).

- Baizxarei daquela os cincocentos, di
o dono da cuza.

- E pouco. Eu non subo mdis de vin-
tacinco pesos. E dd ca a man, e trato
feito.

-A man doucha. mais a cuxa n’a
levar por eses cartos- e collense as
mans.

Partide a diferencia, di o mediador:

-Eu non baixo do dito.

-Pois se ques rematar, douche cinco
pesos mais, e se non, agarda por ou-
tra mdis parvo ca min.

-Nen mdis un peso che baixo.

- Partide a diferencia, raio! exclama
0 outro (pondo a man riba das que es-
tan collidas)- Ou sodes homes ou non
sodes! Valla o dito por min!

- Sexa daquela! Trato feito?- prequn-
ta o comprador.

- Feito, responde o vendedor pasdndo-
lle a corda que prende a cuxa.

E vanse os tres beber unhas cuncas de
vinio para selar o trato e despedirense
como bos amigos".

Deste didlogo e doutros parecidos
mostrasenos como unha persoa, ao
parecer espectadora dunha posible
transaccion de gando, toma a decision
de intervir na mesma. Pero contra
do que poida parecer, a intervenciéon
desa terceira persoa podfa estar en
conivencia cunha das persoas inmer-
sas no trato. Neste caso, por exemplo,
todo parece indicar que estd a actuar
en conivencia co comprador, xa que é
este o primeiro en acceder & propos-
ta feita, conseguindo asi a becerra
por quince mil cincocentos reais, mil
reais menos do que pedia o vendedor
e 86 cincocentos méis do que ofrecia o
comprador. Pero tamén podia actuar
a instancias do vendedor asi, segundo
os testemufios dalgun tratante, habia
certa clase de homes que sen ser tra-
tantes dedicdbanse a percorrer as fei-
ras e, como cofiecedores do mercado,
ofrecianse aos labregos para arranxar
o trato cos tratantes. Por suposto, a
stia intervencion nunca era desinte-
resada xa que, chegado a bo termo a
transaccion, as dias partes sentian-
se dalgunha forma en débeda que se
materializaba normalmente cunha
propina por parte do tratante e cunha
invitacion a vifio e polbo'* nunha das
tascas da feira por parte do labrego.

17 O dicionario da RAG define este convite ritual a vifio e polvo como corrobra, robra o alba-

roque (Real Academia Galega, 2019)
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Por todo isto, esta era unha figura
bastante aceptada polos feirantes'® e o
seu obxectivo era forzar a transaccion
apelando, de forma publica, a aspec-
tos circunstanciais ou a aspectos da
persoa, como a virilidade dos actores
neste caso. Pero maila ser tan usa-
da, no dicionario da Real Academia
Galega (RAG, Real Academia Gale-
ga, 2019) non existe unha palabra
para nomealo, e mesmo no Glosario
de Voces Galegas de Hoxe (GVGH)
entra dentro da denominacién xené-
rica de xente da feira (Garcia Gon-
zalez, 1985). Tamén, por algunha
outra zona, se cofiecia como chufén
ou chaldn. Os autores Benavente e
Ferro sinalan como nomes usados po-
los labregos para estes intermediarios
os de home bo, triquifién e galapeiro
(Benavente Jarefio, 2010, p. 1091)

8.5. O Releo: o xogo da megociacion
entre comprador e vendedor.

O xogo da negociacién que aqui pre-
sentamos leva vixente dende o inicio
das feiras na idade media, pois xa no
século XVI o doutor Francisco del
Rosal inclie no seu manuscrito de
refrans de 1560 o seguinte: “Hasta
ajustar, regatear y después de ajustar
pagar'®” (Sbarbi y Osuna, 1922).

Como xa dixemos, os tratantes eran os
que tomaban a iniciativa para iniciar
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0 X0go, eles eran os supostos posui-
dores do difieiro no campo da feira e
iso ddballes certo control do mercado.
Pola sua banda, o labrego-gandeiro
centrabase no seu gando, agardando
que o mesmo espertase a curiosidade
ou o desexo dalgun deles.

Pero esta curiosidade ou desexo nun-
ca era manifestada de forma franca,
xa que o tratante achegdbase ao ani-
mal de forma displicente, amosando
un pretendido desdén ou desintere-
se. Este primeiro acto de interesarse
polo animal conformaba un cordén
de exclusividade sobre a mercancia,
xa que, unha norma non escrita esta-
blecfa que ningin outro se interesa-
ria polo animal ata que a negociaciéon
concluira ben en forma de acordo ou
non, e no caso desta ultima, o terreo
sempre podia seguir quedando marca-
do polo tratante que de lonxe segufa
apartando a posibles compradores fa-
céndolles ver que ainda “estaba na
vaca”?® (Garcia Gonzalez, 1985).

Para ilustrar mellor este xogo de ne-
gociacion imos volver ao didlogo da
compra-venda que de forma parcial
xa recollemos anteriormente no apar-
tado da figura do intermediario (Ca-
rré Alvarellos, 1964).

"Tratante: Vende-la cuxa?
Labrego: Vendo, se hai marchante

18 Aqui coa denominacién de feirantes nos referimos tanto o que compra como o que vende.
19 O refrdn recomenda non cerrar trato algin ata non sacarlle a maxima vantaxe.
20 Locucién pola que, segundo o Glosario de Voces Galegas, se exerce a opcién de compra

cunha vaca.
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para ela.

Tratante: E canto pides?

Labrego: Dezaseis mil e cincocentos
reds.

Tratante: ;A modo, ho! Mira se te tra-
bucahes no pidir

Labrego: Pido no que penso vender.
Tratante: Pois o gando dndache ben
mdis baixo do que eso.

Labrego: Andard mais baixo o que
sexa ruin; non en sendo coma esta
nmina cura.

Tratante: Non cha disprezo; mas,
por eso, ao que pides por ela non podo
chegar.

Labrego: Daquela olla por ai, a ver se
atopas outra como ela por menos do
que che eu pido.

Tratante: Inda has baixar un pouco.
Labrego: Ti mira ben a cuxa e des-
Ppois xa me dirds.

Do dialogo ben podemos afirmar como
sinalan os autores Benavente e Ferro
que “mercador e vendedor tentedban-
se con sutilezas de xogadores de poker
simulando non teren interese ningiin
en que a operacion se realice” (Pedro
Benavente Jarefio, 2010, p. 1087)

Pero co exame da res por parte do
tratante da inicio o releo®' xa que, co
devandito exame o tratante tratard de
buscarlle os maiores defectos, de feito
que un dende fora pensard que quen
estd falando asi do animal, pouco ou
nulo interese pode ter nel, sendo todo
o contrario, como asi o sinala o refra-
neiro “Quen fala mal da vaca ése €

quen a merca” (Llépiz, 1954). O exa-
me é detido e meticuloso. “O compra-
dor apalpa a cuxa; miralle os ollos,
0s dentes, a boca. Faina andare; logo
estricalle o rabo;, méxelle nos tetos..”
(Carré Alvarellos, 1964)Despois do
exame o comprador volve pregun-
tarlle ao vendedor (Carré Alvarellos,
1964)

"Tratante: Canto pidiche?

Labrego: Dezaseis mil e cincocentos.
Tratante: Digoche que € moito de
mais.

Labrego: Eu vendo o meu polo que
val.”

A léxica di que tras o exame o tratan-
te xa ten criterio para iniciar a puxa
e, como vemos, ante o labrego actia
con superioridade xa que se lle supén
un bo conecemento do mercado, por
iso se aventura a manifestarse sobre o
prezo pedido “que € moito de mdis” do
que vale. E para manifestarse mellor
sobre o prezo volve examinar de novo
a cucha, “olla para a cuxa de fronte,
de perfil; por detrds. Contempra o co-
rreito das formas, os pés, a “pranta
do animal” (Carré Alvarellos, 1964).

Todo isto sen ningunha manifesta-
cién de desgusto ou compracencia,
como nos sinala Alvarellos “¢ impe-
turbdbele”.

Porén, tras este segundo exame volve
dirixirse ao labrego (Carré Alvare-
llos, 1964):

21 Relear: Regatear, discutir o prezo dunha mercadoria (Real Academia Galega, 2019).
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Tratante: Queres vender? Se non que-
res vender, que che morra canto ti
queiras.

Labrego: Eso non € dicir nada. Canto
ofreces ti?

Tratante: Eu non chego a mdis de
quince mil reds.

Labrego: Non € diiieiro para esta
miiia cuxa. Ddme o que che eu pido
que non vas mal.

O tratante decdtase que estd ante un
6so duro de roer, por iso recorre a sta
psicoloxia alcumada pola vida de tra-
to diario:

Tratante: ;Probe do pai que ten un fi-
llo parvo e 0o manda ds feiras!
Labrego: Xa estdas perdendo o tempo.
Ao millor vén outro por ai e quédaste
sen ela.

Tratante: Se non baixas do que pidi-
che non facemos feira.

Labrego: Olla que € unha cuxa, que
non € un carneiro.

Tratante: Vaia que, taméen ti abres a
boca coma si tiveras unha vaca pola
corda.

Labrego: Vaca non €; mas lle non fal-
ta moito para sela je boa! E ti, ou non
vés d feira para mercar ou non acer-
tas a ver o que tes diante.

Tratante: Gracias a Dios ténoche boa
vista; e inda que somn mozo, haiche
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alguins anos xa que che ando nestes
tratos.

Labrego: Daquela, quéreste monear
de min?

Tratante: Eu vouche ao meu; e non
penso de perder o tempo en androme-
nas; mas, o que quero € mercar ben e
non tirar os cartos.

Labrego: Pois podes andar toda a fei-
ra, que, cuxa coma esta léveme o demo
se hai outra.

O labrego non se acovarda e facen-
do gala dunha boa retranca séguese
mantendo na sta postura e sé serd coa
intervencion dun terceiro, didlogo que
xa recollemos en pdxinas anteriores
cando falabamos dos intermediarios,
que o trato chega a bo fin, facéndose
a transaccion®2.

A tnica garantia do trato era a pala-
bra dada entre comprador e vendedor,
por iso, cando chegaban a un acordo
de transaccion ddbanse a man e o
tratante pasaba a marcar® o gando
e nese momento ddballe unha sinal®*
sobre o prezo acordado. Sobre este
punto os autores Jarefio e Ferro si-
ndlannos que “entre labregos honra-
dos existe el prurito de que a palabra
€ o mdis importante documento da
transaccion” (Pedro Benavente Jare-
o, 2010, p. 1091) e con méis razoén o

22 O remate da transaccion esta recollido na pdxina 12 deste traballo dentro do apartado do

intermediario nun trato.

23 Esta accién faciana con unha tesoira que levaban para estes menestreis, colocando a marca
sobre o cadril esquerdo ou dereito do animal dependendo de se o tratante era destro ou zurdo.
24 Dacordo co Glosario das Voces Galegas (GVGH) esta accién por parte do tratante ou
comprador a denomina “asefiar” (Garcia Gonzdlez, 1985) accién de dar unha cantidade para

afianzar a compra.
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mesmo podiase dicir dos tratantes xa
que para eles que, estaban sempre en
tratos nas feiras, o seu ben mdis apre-
ciado era ter a sona de home formal e
de palabra.

Como na maior parte das feiras sem-
pre habia postos de vifilo e polbo,
tamén era costume que o trato fose
acompanado dun pequeno convite en-
tre os participantes do mesmo. Por iso
no dialogo presentado vemos acabar o
mesmo coa expresion: “E vanse os tres
beber unhas cuncas de vifio para selar
o trato e despedirense como bos ami-
gos” (Carré Alvarellos, 1964). Para
os autores Jarefio e Ferro “este con-
vite ten fondas raices no intercambio
que xa na Idade Media se facia para
confirmar (roborare) o trato feito”
(Pedro Benavente Jarefio, 2010, p.
1150). Esta acciéon confirmaba e daba
publicidade ao acordo realizado. Para
o dicionario da RAG isto é o “albaro-
que” (Real Academia Galega, 2019)
ou comida breve e sinxela que se fai ao
pechar un trato. Non obstante, quero
sinalar aquf certa contradicién entre
o que se documenta por estes autores
e 0 que me manifestaron os tratantes
entrevistados, onde segundo eles non
sempre se daba este tipo de albaroque
(Herville, 2018).

Para o profesor Couceiro este peque-
no agape forma parte dos procede-
mentos rituais nucleares da tradicién
galega, e no caso da transaccion de
gando vacun era unha mostra madis
da mutua compracencia polo acordo
logrado (Dominguez, 2000, p. 285).

O amigable e confiado albaroque puia
fin 4s tensiéns vividas entre compra-
dor e vendedor. Tensions, que segun-
do Jarefio e Ferro “un profano pode
non ver porque non se explicitan con
palabras pero que van implicitas no
aparente desinterese en mercar un
e vender outro, nas intervencions de
ofrecemento, de puxa, de aparente
cordialidade e mesmo de asombro e
ira, tamén aparentes, que realmente
mal encobren o reciproco desafio que
se escenifica en cada trato” (Pedro
Benavente Jarefio, 2010, p. 1136).

9. [Estudo antropoloxico
do papel dos tratantes na
compra-venda do gando.
As acecions dos tratantes.

Ainda que a figura do tratante tivo
moita importancia no desenvolvemen-
to das feiras de gando no rural gale-
20 ao longo da sua historia, por outro
lado, é moi pouca a documentacion
que existe sobre a sta figura e a fun-
cion a desempenar. Como nos sinalan
os autores Jarefio e Ferro “a ciencia
do tratante galego non estd descrita
en tratados técnicos min economicos
senon no arquivo publico e andnimo
da lingua, da fraseoloxia e da tradi-
citon oral” (Benavente Jarefio, 2010,
p. 1.087).

Hoxe as feiras de gando desenvélven-
se nunha dindmica de transparencia
mutua entre comprador e vendedor,
e Xa sSon moi poucas as persoas que
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se dedican a comerciar nas feiras ao
estilo antigo, onde os tnicos axentes
compradores eran os tratantes que,
provistos de difieiro en efectivo, tra-
taban de mercar de forma mdis van-
taxosa posible o gando portado polo
labrego/gandeiro.

A accion fundamental destes tratan-
tes, que se prodigaban ao longo das
numerosas feiras de gando en toda a
xeografia galega, era a compra e ven-
da posterior do gando co maior marxe
de ganancia.

Para eles, segundo as stias manifesta-
cions, mdis que un traballo era unha
forma de vida, e nesta forma de vida
parece que sé entraban os homes,
como nos sinalan os escritores Jarefio
e Ferro “o tratante ou triquillon € o
home que comercia co gando. Dicimos
home porque, mentres a comercializa-
cion inicial do leite foi obra de mulle-
res (as leiteiras), a compravenda do
gando parece que sempre foi cousa de
homes” (Benavente Jareno, 2010, p.
1089).

Nas feiras de gando actuais, total-
mente mecanizadas e informatizadas,
o mercado regilase de forma automé-
tica, mediante unha puxa electrénica
por parte dos compradores presentes
que, por medio de monitores visuali-
zan a partida de gando que, tras pasar
as pertinentes inspecciones veterina-
rias, estd posto a venda. Nesta opera-
cion comprador e vendedor non tefien
porque verse, sendo a calidade ou o
peso do gando o tnico motor da puxa.
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Pero ata ben entrado o ultimo terzo
do século pasado, nas feiras de gan-
do tradicionais en Galicia, os tra-
tantes eran os tunicos dinamizadores
do mercado, xa que eran o principal
intermediario entre os labregos/gan-
deiros que, levaban o gando & feira, e
os abastecedores de carne ou de ani-
mais de recria para outras partes da
xeografia espafola ou de Portugal.

Do estudo, atopamos que nas feiras
tradicionais hai tres clases de tratan-
tes: comisionistas que traballan para
outros e cobran un tanto do valor to-
tal do que mercan (ou por cada tran-
saccion feita), tratantes que actian
pola sta conta para despois venderlle
aos abastecedores, e aqueles que mer-
can para vender directamente ao con-
sumidor como poden ser os tratantes
que tefilen unha carniceria. Tamén
obtemos que, sobre todo nos dous
primeiros grupos, adoitan facer as
operaciéons xuntos, dispofiendo desta
forma dunha maior capacidade opera-
tiva. Asi, cada un pon unha cantida-
de de difieiro co que avalan a futura
compra, despois, ao remate da feira,
repdrtense a ganancia entre todos en
funcién do que avalou cada un (Lalin,
2019).

Esta actuaciéon en grupo dos tratan-
tes era ben cofecida polos labregos/
gandeiros, e segundo os autores Jare-
o e Ferro en moitos lugares a cons-
titucion deste tipo de gremios levou
ao alcume de “Cuadrilla de Pepa a
Loba, denominacion que expresaba
que o gandeiro via o tratante como
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gremio que actuaba en grupo para
imporiierlle os seus intereses de xeito
implacable (Benavente Jarefo, 2010,
p. 1091)

Polo que respecta & sta denomina-
cién, ainda que tratante é a palabra
madis cofiecida, obtemos ao longo da
historia e da xeografia galega, outros
nomes menos cofecidos, ben porque
Xa non se usan ou porque no momento
do seu auxe tamén habfa nomes des-
pectivos para aqueles que desempe-
naban mal a sta funcién. Entre esa
diversidade de nomes estarian: fei-
rante (utilizado sobre todo na zona do
sur de Galicia), beserreiro ou xateiro
(segundas zonas, atribuido a aqueles
que comerciaban principalmente con
becerros ou chatos), rifante, correan-
te, marchante ou branco (atribuido
en certas zonas aos comisionistas) e
finalmente os nomes de chaldn, ga-
lapeiro, triquillén, larchdn, latarego
ou vertoldn (para todos aqueles con
mala fama de comerciantes). Destes
ultimos nomes, o de galapeiro, chaldn
e triquillon tamén eran asociados aos
intermediarios do trato na feira entre
labregos e tratantes.

Ainda que hai constancia da soa dos
tratantes de determinadas zonas de
Galicia como, por exemplo, os de Ga-
rabds na comarca do Carballifio ou os
de Herville no municipio de Mos en
Pontevedra, por forza safan do mes-
mo mundo rural que o labrego gan-
deiro pero, a diferencia destes, cun-
ha capacidade especial para o mundo
mercantil onde, como xa dixemos, o

seu negocio principal era mercar e
vender gando na feira coa maior ga-
nancia posible. Asi, para exercer o
oficio requirfase un bo cofiecemento
do gando e do seu mercado, conece-
mento que s6 resultaba efectivo cando
fa acompanado dunha boa falamenta
(Garcia Gonzdlez, 1985), a chédcha-
ra mercantil do feirante, é de moita
pachola (Garcia Gonzalez, 1985), in-
dicadora da calma e paciencia que se
precisaban na feira para esperar polo
momento propicio de mercar ou ven-
der.

Por descontado que entrar neste ofi-
cio era mdis doado dentro daquelas fa-
milias que xa se dedicaban a iso. Das
entrevistas que mantiven cos feiran-
tes, moitos deles comentdbanme que,
o oficio fano aprendendo mediante o
contacto co seu pai ou dalgin outro
familiar ou conecido (Herville, 2018).
Como me dicia un feirante de Herville
“con calorce ou quince anos mew pai
xa confiaba en min para en compaiia
doutro feirante ir a comprar gando”
(Herville, 2018). Para eles ese era
un mundo que viviran dende a terna
infancia, xa que na sta casa entraban
e safan constantemente bestas prove-
nientes da feira. K con 8 ou 9 anos de
idade xa axudaban a conducir as re-
ses 4 feira, inicidndose asi o contacto
persoal cos mestres do oficio. A pa-
chola e a falamenta xunto cos trucos
do releo os aprendfan vindo a actua-
cion dos veteranos fronte a retranca
dos labrego/gandeiros (Lalin, 2019).
Como forma de vida, e segundo as
testemunas, esta era bastante dura,
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xa que xiraba toda ela entorno &s fei-
ras de gando e coas bestas dun lado
para outro (Herville, 2018). Antes
da presenza do automdbil, despraza-
banse a pé ou montados a cabalo, e
se levaban gando para vender tifian
que estar na feira antes das oito da
maild para coller o sitio asinado. No
caso de ir mercar gando, a partir das
nove xa se iniciaban as transaccions,
acabando estas en torno ds doce da
mand, para comezar nese momento a
conducion do gando comprado aos di-
ferentes lugares onde o mantifian ata
a proxima feira. O uso do automobil
ainda que por unha banda supuxo

unha mellora nos traslados de gan-
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do, por outro aumentaba os gastos da
transaccion, e moitas veces o ter que
estar tan cedo na feira obrigdballes a
durmir co automabil nas inmediacions
da feira e coas bestas atrds, polo que
case non durmian (Herville, 2018).

Neste movemento de gando, de com-
pra nunhas feiras para logo vender
na seguintes, a maior parte dos tra-
tantes tifian unhas casas de labrego/
gandeiros que se dedicaban a manter
o gando provisto polos tratantes en
transito dunhas feiras a outras (La-
lin, 2019). Da ganancia obtida na
venda do gando o gandeiro percibia
unha parte. Tamén neste capitulo en-

Tratanteinspeccionando o gando na feira de Santos de Monterrosonoano 1968.
Fotograma obtido da exposicion Por feiras e mercados (Oct 2017-Xan2018)
do Arquivo Historico Provincial de Lugo. (Lugo, Oct 2017-Xan2018).
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traba o gando que o tratante coloca-
ba a ganancia ou a medias en certas
casas de labregos que non dispofifan
de suficiente difieiro para compralo,
credndose deste xeito entre labrego e
tratante unha forte relacion econémi-
ca baseada fundamentalmente nunha
confianza mutua (Beade, 2019).

A actuacion dos tratantes como ban-
cos ambulantes detentores de difiei-
ro en efectivo non estaba exenta dun
risco certo de ser asaltados durante
as stas idas e voltas polas distintas
feiras (Lalin, 2019). Das entrevis-
tas obtiven que 4 sua actuacion en
orupo era unha forma de minorar tal
continxencia e, por suposto, o uso do
mandilén era outra forma de manter
o difieiro nas prendas interiores con
madis dificil acceso para os amigos do
alleo (Lalin, 2019).

Non hai nada escrito sobre as habi-
lidades mercantis dos tratantes e,
como veremos posteriormente, sé se
fala das sias malas artes pero, das
enquisas feitas obtiven que unha das
stias maiores preocupacions era man-
ter a sia honestidade, seriedade e for-
malidade & hora de cumprir os seus
tratos. Como me dicia un tratante de
Herville “o mellor trato era ser honra-
do e respectar o acordado” (Herville,
2018). De feito entre os labregos a
fama de malos tratantes tinana aque-
les que, logo de chegar a un acordo,
coa correspondente aperta de mans,
non chegaban a pagar o estipulado
basedndose nunha suposta falla ou
defecto do animal ou ata non aparecer

para pagar o resto da cantidade debi-
da segundo trato (Beade, 2019).

Sen dibida unha das maiores habili-
dades dos tratantes era o dominio da
chdachara mercantil, produto do exer-
cicio do oficio. Ainda que, como xa
vimos en anteriores pdxinas, o rega-
teo e a puxa discorrian de forma apa-
rentemente parella entre comprador
e vendedor, pois non habfa ningunha
nota discordante de servilismo nin
nada semellante, nela o tratante, polo
seu conecemento e certo dominio do
mercado e da psicoloxia humana, sen-
tiase dalguin xeito en posicion de van-
taxe fronte ao labrego. Pero por outro
lado este era o que tifa a ultima pa-
labra sobre a materializacion do tra-
to. A linguaxe neste caso é bastante
clarificador asi, o tratante inquire ao
labrego polo prezo de forma “e canto
pides pola cuxa”, pero o labrego usa
a forma “e ti canto lle mandas” cando
quere conecer o que ofrece o tratante.
Segundo as manifestacions dos tra-
tantes entrevistados, para os paisa-
nos a sta parella de bois, de becerros
ou a stia vaca sempre eran o mellor do
mercado e, polo tanto, sempre pedian
bastante mais do que en realidade
valian (Herville, 2018). Pero a dicir
deles, o mercado faos pofiendo no seu
sitio, claro que moitas veces, como xa
vimos, o dito mercado estaba dalgin
modo controlado polos tratantes da
contorna. Que finalmente chegaran a
un acordo era unha mostra mais do
enxeflo e picardia rural, como asi nolo
describen os autores Jarefo e Ferro
“mercador e wvendedor tantedbanse
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con sutilezas de xogadores de pdker
simulando non teren interese ningiin
en que a operacion se realice. A inter-
vencion aparentemente casual dun-
ha terceira persoa, o chufon ou home
bo, acababa de darlle aire teatral a
un acto comercial que so era estrita-
mente comercial para un observador
profano pero no que os contratantes
estaban xogando, en certa medida, o
prestixio persoal, cousa moito mdis
importante cd propia res” (Benavente
Jarefio, 2010, p. 1087)

Falando cos tratantes, sobre estas
intervencions casuais dos interme-
diarios refiren que féra daqueles que
dalgunha forma ou outra traballaban
en conivencia para favorecer o trato,
o resto considerdbanos uns peseteiros
(Herville, 2018) por actuar s6 baixo o
seu interese.

10. Os tratantes na literatura

Sendo os tratantes unhas personaxes
tan importantes dentro do mercado de
gando no rural galego por mdis de ca-
tro ou cinco séculos, a verdade é que
hai moi pouco escrito sobre eles.

Produto da miha investigacion obti-
ven que féra dalgin que outro artigo
publicado en revistas, que analizare-
mos en detalle a continuacion, as ou-
tras referencias abundan madis sobre
a percepcion que o rural tifa sobre a
figura dos tratantes que sobre o oficio
en si mesmo.
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Falando sobre o oficio, o autor Xa-
quin Lourenzo no seu libro Os Oficios
dinos que “os feirantes son campesi-
nos que, dispondo de certas vantaxes
para o trdafico dun produto determi-
nado ou para o cultivo da sua habe-
lencia, procuran nas feiras un mei-
rande ingreso economico, ainda que
non fallan os feirantes que viven ex-
clusivamente dos tratos a que a feira
dd lugar” (Lourenzo, 2002, p. 174).
Tamén nos di que “o noso pobo chama
feirantes non soamente ds que van con
certa reqularidade d feira para facer
negocios sendn aqueles que concorren
a elas sen outro obxecto que o de pa-
sa-lo dia escoitando novidades e fa-
lando cos amigos” (Lourenzo, 2002,
p. 175). E dentro deste capitulo de
feirantes inclie o oficio de tratantes
sinalando que, “dedicase o tratante
a merca do gando por mivdo para o
vender despois en cantidades meiran-
des” (Lourenzo, 2002, p. 175).

Ainda que nos fala de certa rivalidade
entre eles, tamén nos di que “chegado
o momento, sexan capaces de obrar de
comun acordo para impor un deter-
minado prezo na feira, sequndo lles
convena” (Lourenzo, 2002, p. 175).
Malia que, segundo el, “a rivalidade,
non embargante, existe sempre e, a fin
de conlas, sae beneficiado o mais lata-
rego que, coas suas habelencias, apro-
veita a boa fe dos demais” (Lourenzo,
2002, p. 175).

Castelao, pola sia banda, fainos unha
boa radiograffa da feira e do que en
realidade acontece ali cando afirma
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“Un dia de feiral Diiieiro, xuramen-
tos falsos, meter burro por cabalo, co-
midas con pimento, pan reseso, vifno
cativo, tabernas acuguladas.. A leda
bullanga das feiras € tan mintireira
como son as carantonas do antroido,
pois debaixo da ledicia hav tristura
nos que venden e medo nos que mer-
can. O dia de feira todos van de rapo-
s08 e ninguen leva o corazon no peito,
porque todos coidan que a xente de
ben perde dinieiro nos tratos” (Pedro
Benavente Jarefio, 2010, p. 1122).

O escritor Otero Pedrayo falanos da
habilidade especial que tifian os tra-
tantes de Garabds para beilar a pese-
ta nas feiras en contraposicion cos de
Trasalba® “Trasalba € unha parro-
quia sinxelamente labrega; estd lonxe
dos caminos e non sabe “beilar a pe-
seta” como os garabanese nas feiras”
(Otero Pedrayo, 1928, p. 48).

Como xa vimos ao longo do traba-
llo, o autor Leandro Carré Alvarellos
tamén nos dd unhas pinceladas et-
nograficas sobre os tratos nas feiras
en Galicia, co seu artigo publicado
na Revista Etnografica nimero 3 de
Porto (Portugal) titulado As Feiras
na Galiza (Carré Alvarellos, 1964).

O autor Xosé Vazquez Pintor recolle
toda unha representacion polisémica
da verborrea usada nas feiras cando
afirma “aqui todo semella un xogo
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de dame-douches, wvai-non-vai, fa-
cede-axd, maldito-se-che-dou-mdis,
toleas-ou-qué, que-me-venia-unha-na-
cida-se-che-minto,  elogho-non-que-
re-vender-hoxe-ouqué,  andas-ame-
ter-salgheiros-cabron, oes-que-dis-ti,
choca-esas-cinco, que-amin-ben-me-
conece-oteu-pai) (Vazquez Pintor,
1999, pp. 142-150).

A principios do século XX xa se fala-
ba dunha necesaria reconversion das
feiras de gando en Galicia, e por su-
posto un dos autores que aborda tal
tema é o veterinario Prado Lameiro
que en 1.917 publica dous textos na
revista O Tio Marcos d’a Portela
(Prado Lameiro, 1917) falando de
dita reconversion.

Segundo Prado “unha feira gallega
ven a ser cuasemente un £oco marro-
qui; cousa sin orden ni concerto onde
cada un acode c ‘o que lle dd a gana,
ponse onde quere, e vende po-lo que
se ll ‘antoxa, empregando para con-
sequilo cantas artes, boas ou ruis,
lle venian ¢ caletre” (Prado Lameiro,
1917).

Engade que “o feirante soilo pensa
en desfaguerse d ‘o que trai, sin que
0 preocupe o resultado que a sua mer-
cancia poida dar, inorando qu ‘o cré-
to que po-a sua honradez, seriedade
e bondade d‘a cousa vendida, pode-

25 Trasalba e Garabds son duas parroquias das comarcas de Verin e de Allariz-Maceda

dentro da provincia de Ourense.
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ria adiquirir, seria pro mandn unha
anorme ventaxa”. Sublivia que "Non
pode haber nada bo, non pode haber
trato séreo, xeitoso, wutil, cando am-
bas partes contratantes estdin s a ver
quén engana d quén” (Prado Lamei-
ro, 1917).

Xa por enton afirma que “hai que
desterrar a costume do axuste para
conquistar a seriedade, a honradez €
o creto. Xa que hoxe en dia quen acu-
de ao toural vexe abocado a ser un de
tantos trampons” (Prado Lameiro,
1917).

Sinala a desvantaxe clara do labrego
ante os tratantes, “o {ratante sabe,
antes de chegar a feira, hasta onde
pode pagar, e coiiece, polo sew oficio,

a calidade e cantidade do que mer-
ca. En troques, o labrego solo conece,
cando mdzis, a calidade do que leva a
venda, pero ignora canto leva y-o que
pode valer. A inferioridade do vende-
dor sobre o comprador e ben sinalada,
e na loita ten que perder por forza o
primeiro”. Recomenda que o labre-
go “antes de chegar a feira tinia que
ter un coiiecemento certo da calidade
do que vatr vender e do prezo a que se
paga no mercado” (Prado Lameiro,
1917).

No artigo chega a facer unha propos-
ta sobre o que considera que deberia
ganar un tratante por res transferi-
da “de vinte reas en cabezas de gando
maior e dez nas pequenas, todo ilo a
parte da correspondente comision”

Vista xeral da Feira de Santos de Monterroso no ano 1965.

Fotograma obtido da exposicion Por feiras e mercados (Oct 2017-Xan2018)
do Arquivo Historico Provincial de Lugo (Lugo, Oct 2017-Xan2018)



(Prado Lameiro, 1917). Ainda que
engade que a proposta nin é nova ,
nin é para ir a mellor, xa que, 4 me-
llor seria a venda directa de gando,
suprimindo aos intermediarios, “ises
zumezugas que dispois d’estafar o
labrego, fan chegar 6 consumidor os
artigos on preceo dobrado do qu “iles
tiveron m-o lugar dorizen” (Prado
Lameiro, 1917).

En canto 4 literatura sobre os tratan-
tes no resto de Espafia, tamén se pode
dicir que e moi escasa, malia a impor-
tancia que tifan as feiras, sobre todo
a partir do século X VIII, en gran par-
te do territorio. Como algo anecddtico
quero sublifiar a importancia que lle
dé & figura dos tratantes o autor Felix
Urabayen Gunido na siia obra do ano
1934 Estampas del Camino dentro da
Balada agridulce de un pueblo ejem-
plar onde cando nos fala das xentes
de Navalucillos, un pobo dos montes
de Toledo, reldatanos “si tiene dos pe-
setas se hace tratante, y si no las tie-
ne, se echa un buen dfa con su carroy
arreos a trashumar por los caminos”
(Instituto Provincial de Investigacion
y Estudios de toledo, 1983, p. 118)
e tamén “el tratante en ganado for-
ma ya una categoria superior al ni-
vel medio de la poblacion economica”
(Instituto Provincial de Investigacion
y Estudios de toledo, 1983, p. 118)
“un tratante que se estime ha de po-
seer agilidad imaginativa, destreza
mercantil y dominio de la mesura”
(Instituto Provincial de Investigacion
y Estudios de toledo, 1983, p. 119) e
falanos da fama dos tratantes de Na-
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valucillos onde, nas sias feiras, non
se atreven a ir nin sequera os xitanos
para facer negocio.

Sobre a figura dos xitanos nas feiras
sabemos, por citas illadas na literatu-
ra casteld, que estes acudian moito
ao trato con cabalerfas, empregando
todo tipo de artes para mercar barato
e vender coa maior ganancia posible.
Dunha destas citas recollemos o que
pensaban xa os gobernantes do sécu-
lo XVIII sobre o seu comportamento
“pero luego volvian al trato de caba-
llerias y otras malas artes”.

Para rematar non quero pechar este
capitulo sen traer a colaciéon a impre-
si6on que teflen os nosos vecifios de
Portugal sobre a figura dos tratantes
nas feiras de gando. Para iso sirvome
dun artigo publicado no Jornal de No-
ticias o tres de Xaneiro do 2017 por
Jose A. Da Silva Peneda en contesta-
cién a unha dialéctica entre politicos
(Peneda, 2017). Asi, falando das fei-
ras de gando tradicionais afirma “era
noutros tempos un espaco de grande
honradez” (Peneda, 2017). Recorda
que, segundo Agostinho Da Silva, ha-
bia unha diferenza clara entre os tra-
tantes portugueses e os outros pobos
de Iberia, xa que, segundo el, o trato
entre comprador e vendedor comeza-
ba da seguinte forma “nao havemos
de ficar mal” (Peneda, 2017), dando
a entender con iso que a preocupacion
maior, sobre todo para o tratante, era
que as portas non se pechasen, pre-
valecendo unha visién de futuro sobre
o actual momento do trato, indepen-
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dentemente de que este se concretase
ou non. Para eles “os negociantes de
gado tinhan wma verdadeira cultura
de concertacao e viam para além do
momento do negocio”. “Eran homes
de cultura, de visao e de moita diplo-
macia” (Peneda, 2017).

11. Os tratantes na tradicion
oral galega

Se, como vimos no apartado anterior,
hai moi pouco escrito sobre os tratan-
tes, non podemos dicir o mesmo sobre
a tradicion oral que, como veremos
nos falan principalmente das feiras,
dos feirantes e sobre distintos con-
sellos tanto para mercar como para
vender gando na feira. De seguido
faremos unha exposicién sobre ditos
populares e refrans atopados ao longo
da investigacion.

11.1. Ditos populares e refrdans sobre
o oficio de tratante:

“Mdzs val unha hora de trato que cen
de traballo” (Rodriguez Gonzilez,
1958, p. Trato)

"Bota a feira que un peso has de ga-
nar dalgunha maneira” (Vazquez
Saco, 1962-2003).

Dixolle o pai 6s fillos: “Nunca ande-
des a xornal; tratade que, si perdedes,
tamen aprendedes” (Véazquez Saco,
1962-2003).

Feirante son que merco e vendo, ds ve-
ces gano, ds veces perdo (L16piz Mén-
dez, 1954).

Non hai feirante que non sexa vol-
teante (Bouza Brey, 1973). Alude
aqui a habilidade que tifan os tratan-
tes para cerrar o trato sempre ao seu
beneficio.

En bois tratards e cartos ganards
(Ll6piz Méndez, 1954, p. 141). Den-
tro das transaccion na feira, unha pa-
rella de bois era con diferencia a que
manexaba mais difieiro, é polo tanto
tamén daba mais beneficio.

En gado novo ninguén perde (Ll6piz
Méndez, 1954, p. 87). Este gando
sempre se mercaba para recria, polo
que en dous anos a ganancia era se-
gura.

O que trata en gado, medra de conla-
do (L16piz Méndez, 1954, p. 91).

O avindo, a comprilo (Ll16piz Méndez,
1954, p. 14). Se refire aqui ao trato
xa que unha vez feito o que se espe-
raba era que se cumprise segundo os
termos acordados.

Primeiro de axustar, ralear (Llépiz
Méndez, 1954, p. 19).

Venta ao contado, dinieiro gardo, ven-
ta a fianza, dinieiro d balanza (L16-
piz Méndez, 1954, p. 23). Unha das
cousas madis valoradas polo labrego/
gandeiro na feira era o pago rabioso
(Lalin, 2019) ou pago na man unha
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vez feito o trato xa que moitas veces
tifian problemas co pago aprazado ou
a fianza.

Vertolin na feira, furos na fallri-
queira (L16piz Méndez, 1954, p. 23).
Neste caso alude sobre a desconfianza
no trato con feirantes de mala repu-
tacion.

Sobre as trampas na feira:

As feiras vaise de raposo, ninguén fia
un do outro (L16piz Méndez, 1954, p.
24).

As trampas andan nas feiras (Vaz-
quez Saco, 1962-2003).

Cando o feirante louva e re-louva,
maula leva na corda (L16piz Méndez,
1954, p. 6). Se o feirante alaba moito
o gando que estd a vender, mala sinal
xa que o bo gando se vende solo (Bea-
de, 2019).

Para facer boa venda, pachola e pi-
bela (Llépiz Méndez, 1954, p. 13).
Como xa vimos, pachola refirese &
calma e & paciencia que se precisan
na feira para esperar polo momento
propicio de mercar ou vender, e pibela
era a verba e falamenta da que facian
gala os feirantes na feira.

Nos tratos cos de Garabds mira o que
fas (Vazquez Saco, 1962-2003). Fai
referencia aqui a fama que tifian os
feirantes de Garabds, ao parecer bas-
tante volteantes.
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Os de Garabds, fora o trato, son como

os demais (Véazquez Saco, 1962-
2003).

O fillo de Deus nun tempo botou al-
guns feirantes a xostregazos do tem-
plo (Ll6piz Méndez, 1954, p. 14).

O mdzs larchdn/latarego mdzis logo lle
dan un pego (Llépiz Méndez, 1954,
p- 4). O refraneiro recolle aqui o men-
saxe de que ata o mdis listo pode ser
enganado en calquera momento.

O mintir non paga e fai feira franca
(Ll6piz Méndez, 1954, p. 15).

O que deixa pasa-lo axe, non se teia
por bo feirante (L16piz Méndez, 1954,
p. 15).

O que no trato non fai trampa, pouco
adianta (Vazquez Saco, 1962-2003).
O que se anoxa, mal feira (Ll6piz
Méndez, 1954, p. 24).

Si vas a feirado, ow wvai enganar
ou volve enganado (Llépiz Méndez,
1954, p. 21).

O refraneiro tamén ofrece consellos a
quen merca:

A boa feira mdis anda na merca que
na venda (Ll6piz Méndez, 1954, p.
2).

A ixola € a nai do choio (L16piz Mén-
dez, 1954, p. 14).

Izxola refirese a habilidade do feirante
para mercar barato e desfacerse das
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A feira de Gando de Becerred. Fotograma obtido dun montaxe de video da
Feira de gando de Becerred do ano 1946, € que se encontra no Arquivo da
Filmoteca Nacional de RTVE (Ganaderia, 1946).

maulas ou reses con certas fallas ou
defectos.

Compra na casa e vende na feira
(Véazquez Saco, 1962-2003).

Moita habilidd hai que ter para enga-
nar ao que sabe vender (Ll6piz. Mén-
dez, 1954, p. 7).

Quen sabe de trato vende caro e merca
barato (Ll6piz Méndez, 1954, p. 20).

E estes outros consellos a quen vai
vender a feira:

Mazs val agardar que baratar (L16piz
Méndez, 1954, p. 23).

O bon vendedor faise de Angrois (L16-
piz Méndez, 1954, p. 20). O dito Fa-
cerse de Angrois era facerse o desen-
tendido. Neste caso o refran alude a
que para facer unha boa venta, sé hai
que prestar atencion a aqueles que en
verdade estdn interesados po la mer-
cancia.

O que fala mal dunha vaca, € o que
a quer mercar (Valladares Nufez,
1890).

Quen d feira chega cedo, vende o seu
e mailo alleo (Valladares Nuiez,
1890).

Paso de boi, dente de lobo e, de vez en
cando, facer o bobo (Véazquez Saco,
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1962-2003). Este consello marca a
estratexia a seguir no proceso da ven-
da, ter paciencia, saber aproveitar a
ocasion cando se presente a par que
un pretendido desinterese.

En mercar e vender mon hai amigo
(Ll6piz Méndez, 1954, p. 3).

O veterinario Prado Lameiro tamén
recolle este outro consello

“Non te fies de ninguén, para vender
ou para mercar, porque nunca has de
topar, en feiras home de ben” (Prado
Lameiro, 1917).

12. As malas artes dos tra-
tantes

Utilizamos aqui a expresion malas
artes atribuidas exclusivamente aos
feirantes, porque é unha verdade que
no trato do gando na feira tradicional
o feirante tifia unha gran vantaxe so-
bre o gandeiro, cousa que non ocorre
nas feiras actuais onde todo é moito
madis transparente. Os autores Jarefio
e Ferro tamén nolo sinalan asi, can-
do afirman que: “No trato do gando,
coma en calquera outra operacion
comercial, gandeiros e, sobre todo,
tratantes, utilizan tameén determina-
das prdcticas dirizidas a engana-lo
contrario, a ocultar defectos cando
se pretende vender ou a esaxeralos,

Fol de Veleno nim. 8

cando non inventalos, cando se pre-
tende mercar. Moitas veces redicense
a unha simple habilidade dialéctica,
que termina mareando ao interlocu-
tor. Outras wveces consisten en ver-
dadeiras manobras fraudulentas”.
(Benavente Jarefio, 2010, p. 1120)

Das entrevistas cos feirantes obtiven
relatos que, de forma directa ou indi-
recta, apuntaban a unha serie de tdc-
ticas comerciais que corroboran dal-
otin modo estas malas artes por parte
dos tratantes.

Seguidamente paso a enumerar al-
gunhas delas, ainda que a maioria xa
foron expostas ao longo do traballo.

Na feira tradicional, os tratantes ti-
fan un dominio case absoluto sobre
o mercado xa que, ainda que habia
competencia entre eles, nunca se me-
tian no espazo de actuacién doutro
tratante, o que se chamaba estar na
vaca, e ademais a maioria deles, so-
bre todo os do contorno, afirmaban
actuar asociados no campo da feira,
axuddndose entre eles cando o nece-
sitaban para a materializacién dun
trato (Lalin, 2019). Os autores Jare-
fio e Ferro asi o manifestan cando nos
din que: “Os tratantes actuaban dun
xeito organizado fronte ¢ paisano,
vendedor individual, o que xa lles ou-
torgaba certa situacion de privilexio”
(Benavente Jarefio, 2010, p. 1121).

26 Como xa expuxemos, as datas das feiras eran fixas, e a maiorfa dos tratantes referfanse a

elas pola data.
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Tamén se sabe que, sen chegar a
construir unha xerga propia, entre
eles utilizaban certo vocabulario que
o gandeiro descofiecia (Benavente Ja-
reno, 2010, p. 1121).

Un exemplo era a utilizacion do nome
dunha feira®® para comentar ou influir
no estado dunha puxa, facendo unha
equivalencia en miles de pesetas coa
data da feira (Herville, 2018).

A compra dos animais féra do recinto
feiral non o podemos considerar unha
mala arte por parte do feirante, pero
dalgin modo exclufa ao gandeiro do
coflecemento do mercado e tamén das
ofertas doutros feirantes. Pola con-
tra, podemos considerar como unha
mala arte a utilizacion de estacas e a
tactica dos salgueiros, por parte dos
tratantes da comarca, para evitar a
competencia dos tratantes de fora.

Segundo os testemuios dos tratantes,
na actividade do trato era onde se po-
dia obter méis beneficio, por ser a que
se prestaba mellor ao xogo de enganar
ou mentir, ou como din eles “tratar de
que nos deran mdis” (Lalin, 2019).
No trato habia que tracanearse (Gar-
cia Gonzalez, 1985), contar mentiras,
af non habia amizades. Era unha arte,
e como referian “habia que facer uso
cada un da sia habilidade para en-
ganar aos paisanos” (Lalin, 2019).
Neste caso considero que eran trucos

comerciais, mdis que malas artes, que
usados no seu momento e no seu lu-
gar propicio, facfan mover ao paisano
da sua posicion. Moitas destas tdcti-
cas exixian a colaboracién doutro tra-
tante ou chaldn (Lalin, 2019), que o
normal era que fosen asociados, como
Xxa comentamos.

Non quero deixar pasar este apartado
sen analizar a figura do intermediario
ou do home bo no trato xa que, dos
testemunos tanto escritas como orais,
obtiven que a sta intervencion estaba
moitas veces ao servizo do tratante,
forzando o trato mediante a férmu-
la de partir a diferencia coa vantaxe
clara para o comprador. No obstante,
tamén tefio que dicir que non todos
os tratantes abusaban desta figura,
comentdndome que moitos destes ho-
mes eran uns peseteiros®” (Herville,
2018), que pretendendo un bo coiie-
cemento da feira ofrecianse aos labre-
gos para intervir na venda, e a dicir
deles non sempre coa ganancia debida
para o labrego.

Un exemplo claro do uso das malas
artes, obtémolo no campo da simula-
cién, onde por medio de certas arti-
manas desvirtiase para ben ou mal
a calidade do animal. Artimafias que
como nos din os autores Jarefio e Fe-
rro, non sempre o gandeiro vendedor
era o inexperto nestas artes da simu-
lacién. O problema, segundo os au-

27 Alude aqui a que s6 buscaban unha propina do tratante arranxando o trato mdis & sta

postura que a do labrego.



tores, estd sempre en quen compra,
onde non se chega a detectar a tempo
as chatas do animal. (Benavente Ja-
reno, 2010, p. 1123). Pasamos agora
a enumerar algunhas destas artima-
nas:

- Unha das mdis usada era a de simu-
lar unha boa xugueira®, sinal de que
o animal estaba amansado e afeito a
traballar, por iso valia mdis. Habia
tratantes que aos bois novos ddban-
lles cunha pedra na testa ata que se-
mellaban ter xugueira e podian ven-
delos mellor (Lalin, 2019).

- Unha artimana usada polos gandei-
ros era tapala vaca que consistia en
poiierlle uns mistos nos tetos o dia
antes de levala a feira, para que ao
ter unha ubre madis chea de leite, a
vaca se cotizase mellor (Lalin, 2019).
Tamén habia quen lle botaba augar-
dente nas orellas para amansar a vaca
de feito que non turrase na feira no
intres da inspeccion (Lalin, 2019).

- Segundo as manifestacions dal-
glins tratantes, para desprestixiar ao
animal e facerlle ver ao paisano que
tifia tuberculose, provocdbanlle a tose
apertdndolle na gorxa, ou tocdbanlle
o ubre dun xeito que o animal, en re-
accion, patease, sendo todos eles mo-
tivo de depreciacion do exemplar (La-
lin, 2019).
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Unha vez numeradas as posibles arti-
manas ou malas artes utilizadas polos
feirantes na feira, un chega a facerse
a idea da certa desconfianza do mun-
do gandeiro e labrego sobre a feira e
os tratantes en xeral. Como nos din
os autores Jarefio e Ferro “o paisano
inexperto ten que moverse pola feira
con extrema caulela e desconfianza”
(Benavente Jarefio, 2010, p. 1122).

Produto desta desconfianza atopamos
todo un repertorio de expresions que
poiifan en cuestion a honorabilidade
dos tratantes. Deste feito a palabra
triquillon, en principio sinénima de
tratante, tornase naquel que traca-
nea®” no trato collendo desta forma
mala sona. O mesmo podemos dicir
da palabra malamdn (Garcia Gonza-
lez, 1985), usada para referirse aos
tratantes que mercaban ou vendian
enganando, ou ser un muxaranga
(Garcia Gonzdlez, 1985) referida aos
tratantes de pouca confianza ou sen
palabra.

Outra expresion popular para feirante
era a de latarego ou latarengo (Garcia
Gonzélez, 1985), sobre este punto,
os autores Jarefio e Ferro sindlannos
certa polisemia “comerciante/ladrin”
que aparece asociada na tradicion oral
as devanditas palabras (Benavente
Jarefo, 2010, p. 1122).

28 Cando os animais eran postos ao carro, a accién do xugo sobre a testa do animal producia-
lle unha especie de calva, cofiecida como xugueira.
29 Que se move con malas artes no trato, esaxerando ou mentindo coa intencién de dar con-

fianza ao comprador e enganalo.
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Pero afortunadamente, todas estas
picardfas, artimafas e malas artes
son xa produto de tempos pretéritos
que nada teflen que ver coa actuali-
dade. Hoxe en dfa as circunstancias
do mercado son moi diferentes tanto
para o vendedor como para o compra-
dor, onde se aprecia unha total trans-
parencia de prezos e unha completa
identificacion do animal coa sua orixe
de procedencia e dos seus controis ve-
terinarios. Todo iso fai un comercio
moito mas transparente e dxil onde
todos gafian, quedando este tipo de
habilidades, artimafias, picardias ou
malas artes como unha testemufia
mdis da dureza da vida do labrego
gandeiro de tempos pasados.

Conclusions

Sen ningun tipo de dibida as feiras
de gando tradicionais desempefaron
un papel fundamental dentro da eco-
nomia de subsistencia do rural galego
durante mdis dos catro séculos da sia
existencia. Papel que un se decata da
sta verdadeira importancia cando co-
meza a estudar o tema e valora a di-
mension das transaccions que anual-
mente se facian nas devanditas feiras.
Por suposto que a maioria das fei-
ras inclufan todo tipo de gando pero
a investigacion centrouse no gando
maior, constituido principalmente
polo bovino que era, como vimos ao
longo do traballo, un sinal de rique-
za da casa labrega, e a principal fonte
monetaria da sua existencia.

Dentro deste mercado podemos dicir
que, nos seus inicios, a feira foi mais
un lugar de procura de gando para
axuda nas tarefas agricolas e, paula-
tinamente, foi converténdose en todo
un motor econémico, coa exportacion
do gando para carne, non s6 para o
resto da peninsula, senén tamén para
Inglaterra durante gran parte do sé-
culo XIX.

Estas feiras non serian posibles sen a
presenza dos tratantes de gando que,
como intermediarios entre os labre-
go/gandeiros e os subministradores
de carne, eran a peza fundamental do
mercado, xa que como bancos ambu-
lantes monetizaban o valor do gan-
do na mesma feira, procurdandolle ao
labrego/gandeiro a mdis importante
liquidez financeira dentro da stia limi-
tada economia de subsistencia.

Do estudo podemos sublinar que, o la-
bor e as acciéns destes tratantes non
poden considerarse unicamente como
as dun mero axente comercial, pois a
dicir deles mais que un traballo “era
unha forma de vida”. Forma de vida
que requirfa de certo cardcter aventu-
reiro, de abandono da seguridade do
campo para entrar nun mundo mer-
cantil sempre bastante hostil para a
mentalidade labrega.

Porén, os inicios nesta forma de vida
case sempre vifian condicionados pola
procura dun titor que paulatinamente
os introducia nas habilidades do tra-
to. Habilidades que pasaban por un
bo coiiecemento do gando, unha boa
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pibela e certa pachola para arranxar
o trato coa maior ganancia posible.

Unha conclusion certa do estudo é que
os tratantes actuaban neste mercado
de compra-venda de gando, cunha
clara vantaxe sobre os labrego/ gan-
deiros polo seu control da informacion
do mercado e pola stia experiencia nas
ardidas dialécticas do trato. Pero esta
vantaxe dilufase grandemente cando
aumentaba a competencia no campo
da feira con outros tratantes de féra
da comarca. Sobre o asunto tamén
é revelador que cando se trataba de
comprar os labrego/gandeiros prefe-
rian facer trato cos da casa, referin-
dose aos labregos que vendian o seu
gando, antes que cos tratantes.

Unha constatacion clara do estudo é a
presenza dunha retdrica, sobre o uso
das malas artes por parte dos tratan-
tes, na tradiciéon oral do rural galego.
Pédese afirmar que estas malas artes
eran usadas en xeral polos feirantes
que acudian & feira, fosen estes tra-
tantes que fan comprar ou vender ou
os mesmos labrego/gandeiros que fan
vender o seu gando, sendo neste caso
o que compraba o que podia sair mdis
prexudicado. Con todo, sobre todo
naquel gando que se compraba para
vida®’, sempre habia unhas coutelas
que obraban como garantia da com-
pra.

Da andlise do xogo da negociacién
entre comprador e vendedor obte-
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mos que os labrego/gandeiros encon-
trdbanse case sempre en verdadeira
desvantaxe ante os tratantes. Des-
vantaxe que se dilufa bastante cando
o gando posto a venda tifia unha boa
planta xa que, segundo eles, ese gan-
do vendiase s6.

Podemos, polo tanto, falar aqui dun
xogo de percepcions onde entrarfan
dous tipos contrapostos de fortalezas
—a do labrego cofiecedor certo do que
estaba poiiendo 4 venda e a do tratan-
te, cun calculado dominio do mercado-
e expectativas —a do labrego tratando
de vender ao prezo madis alto posible
e a do tratante tratando de comprar
sempre a prezo inferior ao dominan-
te no mercado-. Estas percepcions
s6 chegaban a verbalizarse tras unha
aproximacién do comprador que, ain-
da que displicente e critico co gando
posto & venda, esperta certa confianza
no vendedor. S6 entén podemos falar
do xogo da negociacién ou releo co
despregue por ambos os dous actores
da sta arte de persuasion.

O transcorrer do oficio ddballe aos
tratantes unha habilidade especial
nesta arte da persuasién. Con moita
pibela e pachola os tratantes busca-
ban crear certa dibida e incerteza nas
asuncions dos labregos sobre o prezo
do gando. Pero, pola sia banda, os
labregos facendo gala dunha estuda-
da retranca facfan moi dificil calquera
tipo de cambio na sua postura e moito
menos no prezo. Por todo iso a inter-

30 Para vida, refirese a comprar para manter ou para axuda nas tarefas agricolas.
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Tratante no trato na feira de Sarria (Lugo). Nov. 2018. Fonte propia.

vencién dun terceiro na disputa ver-
bal mantida entre comprador e vende-
dor sobre o prezo, buscando forzar un
cambio na postura de ambos os dous,
coa férmula de partir a diferencia,
podia favorecer grandemente a con-
crecion do trato.

Xa que logo, nestas conclusiéns non
podemos deixar de resaltar a impor-
tancia da figura que facia posible
unha gran parte dos tratos nas fei-
ras tradicionais. O home bo era o que
nestas feiras de gando actuaba como
figura facilitadora do trato, xa que
coa formula de parti-la diferencia lo-
oraba un retracto publico das partes
en liza que estaban estancadas nas
sias posicions. O feito de que tanto
comprador como vendedor se sentisen
en certa forma en débeda con el era

un sinal mdis da relevancia da sda in-
tervencion.

Do estudo tamén se obtén unha ob-
servacion case reverencial de todos os
actores pola palabra dada nun trato
xa que, dende os seus inicios, cando
falamos do trato co gando temos que
falar dunha lei universal que sempre
foi respectada e que o refraneiro reco-
lle como “hasta axustar ralear € des-
pois de axustar cada un o seu” (Shar-
biy Osuna, 1922). Esta palabra dada
sobre o prezo acordado seldbase cun-
ha aperta de mans entre comprador
e vendedor e para a reputacion dos
tratantes o respecto escrupuloso dos
termos do trato, era o que marcaba a
diferencia entre un tratante serio é un
malamdn ou latarengo.
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Moitos autores falan da culminacion
do trato cun acto de comensalidade
entre comprador e vendedor denomi-
nado albaroque. Pero do estudo tamén
obtiven que este acto non se daba en
todas as ocasions xa que, segundo
os tratantes, non todas as feiras ti-
nan postos de vifo e tapas para sta
realizacion e, por outra banda, para
os tratantes con intereses en varias
transaccions nunha mesma feira era
case imposible unha materializacion
individualizada como esa para cada
unha das transaccions.

Non podemos finalizar estas conclu-
sions sen sinalar o declive do oficio
que, produto das entrevistas, se pode

ENTREVISTAS:
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apuntar como data dende mediados
dos anos 70 do século pasado, coa
desaparicion paulatina das feiras de
gando tradicionais. Coa aparicion das
novas feiras de Santiago de Compos-
tela, Silleda e Castro de Rei as tran-
saccions de gando fanse toda elas de
forma electronica entre gandeiros e
abastecedores de carne sen a media-
cion dos tratantes. Non obstante ain-
da podemos ver algin que outro fei-
rante que, a contracorrente, percorre
as escasas feiras tradicionais que que-
dan facendo gala de toda unha filoso-
fia de vida fundada no trato feiral.
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La lucha por el monte.
FEl caso de Marcon: o Monte da Fracha

Cristina Paldes Mendez
e POCRO—

Resumo

El siguiente articulo resume los cambios en el uso de las tierras comunales a
lo largo del tiempo a través del andlisis del contexto histérico, asi como de los
factores econdmicos, politicos y sociales asociados con las mismas.

Se presta especial atencién al caso de Marcén, una parroquia que pertenece
al Concello de Pontevedra, cuyo paisaje se ha transformado gradualmente en
las ultimas décadas. Un paisaje vinculado a la construccion de su identidad,
que se ha forjado a través de siglos de historia, y que aparece en cada rastro
cultural -tangible e intangible- con respecto a Marcon.

Palabras clave: Marcén, identidad, lucha comunitaria, paisaje, usos del suelo,
derecho comunitario de montana

Abstract

The following article summarizes the changes in the use of communal land
over time through the analysis of the historical context as well as economic,
political and social factors associated with communal lands.

It pays special attention to the case of Marcon, a parish that belongs to the
Concello of Pontevedra, whose landscape has been gradually transformed
over the last decades. A landscape linked to the construction of its identity,
that has been forged through centuries of history. A landscape that appears
in every single cultural trace -tangible and intangible- regarding Marcén.

Keywords: Marcon, identity, Communal Struggle, Landscape, Ground Uses,
Communal Mountain Law

T Graduada en Antropologia Social y Cultural, Diplomada en Empresas y Actividades Tu-
risticas, Técnico Superior en Informacién y Comercializaciéon Turistica.
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1. Aproximacion historica a los
montes comunales. Una revo-
lucion del espacio y de la pro-
piedad forestal en Galicia.

Desde el Siglo XII ya consta docu-
mentacién que suscribe la proble-
médtica de la tala de drboles causan-
do graves perjuicios a la poblacion.
En el S. XVI, durante el reinado de
Felipe II, la escasez de madera ori-
giné lo que es la primera medida de
proteccion documentada sobre nues-
tros bosques, en aquel momento los
bosques eran una fuente de materia
prima unica, por lo que su importan-
cia era estratégica, pero la demanda
propiciada por el consumo genera-
cién tras generacion y siglo tras siglo
favorecié que las talas indiscrimina-
das se siguieran sucediendo por todo
el territorio.

La repoblacién de Galicia se dio de
la mano de las 6rdenes religiosas que
comenzaron asentarse Galicia a raiz
del descubrimiento del sepulero de
Santiago. En las manos de estos mo-
nasterios se centraba la propiedad de
los montes, pero que a través de foros
cedian (previo pago de la renta) a los
labradores para que pudiesen aprove-
charla. De esta manera la propiedad
segufa perteneciendo al Monasterio o
autoridad eclesidstica, pero el labra-
dor lo trabajaba, explotaba o disfru-
taba.

Con la constitucién de los Concellos
(ayuntamientos) en 1833 la propie-
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dad de los montes qued6 en manos de
los concellos, se da el caso que en esa
misma época comenzaban los proce-
sos de desamortizacién. Estos pro-
cesos de desamortizacion aceleraron
la privatizaciéon de los montes y la
aparicion del minifundio. En 1877 se
promulga la ley de Mejora, Fomento
y Repoblacién de los Montes Piiblicos
a través de la cual se intenta gestio-
nar una repoblacion masiva en todo
el estado espafiol, esa ley no tuvo en
cuenta peculiaridades de cada terri-
torio produciendo efectos desastro-
sos para Galicia.

En el siglo XIX el monte gallego era
el soporte de vida de la comunidad,
el afan individualista por la privati-
zacion dio como resultado la desa-
paricién de las reglas que regfan el
monte hasta ese momento y se puso
en escena la anarquia e intensifica-
ciéon productiva del monte.

Durante la I Guerra Mundial Espa-
fia sufre problemas de abastecimien-
to de madera, y se suscita un gran
debate sobre la autosuficiencia de
las materias primas, de esta situa-
ciéon nace el Patrimonio Forestal del
Estado y que seguird vigente hasta
1971 cuando se constituird el ICO-
NA. Este ente tenfa como objetivo la
repoblaciéon para la autosuficiencia
del estado, promovido por el estado
y en colaboracién con las diputacio-
nes provinciales y los concellos. En la
provincia de Pontevedra fueron pio-
neros estatales en aplicar los nuevos
planes de intervencion forestal. La
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repoblacion se hizo teniendo en cuen-
ta factores econémicos, pero sin dar
ningtin valor a factores ambientales
locales. Las especies utilizadas fue-
ron las de mayor crecimiento anual
como el pino en una fase inicial y el
eucalipto en una segunda fase.

2. Monte Comunal. Ley 12/89
de Montes Vecinales en Man
Comun.

El monte comunal pertenece a los
vecinos, que desde tiempos pretéri-
tos legitimamente han aprovechado y
cuidado el monte. Los comuneros se
rigen por una legislacién especifica,
basada en la copropiedad del bien y
su naturaleza colectiva. Es una figu-
ra de propiedad tipicamente gallega,
aunque también en zonas de Portu-
gal, Zamora y Asturias utilizan esta
forma de titularidad colectiva.

Galicia en la actualidad cuenta con
2.900 comunidades de montes, que
se encargan de la gestion a través de
un sistema de democracia directa, de
més de 700.000 hectdareas de monte
vecinal. Estas comunidades del mon-
te comun estdn repartidas en 248
concellos, de los 316 totales que tie-
ne la comunidad auténoma gallega.

3. Los usos del Monte Comu-
nal.

Es imposible concebir a Galicia sin
su monte, nos es imposible pensar
a Galicia sin su verdor, y es que el

monte ha constituido histérica, social
y culturalmente una parte sustancial
tanto del territorio como de sus habi-
tantes y sus modos de vida.

El monte comin cumplié un papel
fundamental en la sociedad tradi-
cional, el monte era sustento de las
familias, pero también generaba una
red social entre los vecinos, ademas
de una conciencia ecolégica y del bien
comun.

La funcién social del monte esta pre-
sente en la totalidad de actuaciones,
favoreciendo las relaciones sociales
entre los vecinos para la toma de
decisiones que favorezcan el gobier-
no de las tierras comunes. Cumplia
también una funcién solidaria desde
el plano econémico, ya que siempre
habia un trozo de tierra destinado
para ser aprovechado por aquellas
personas que no tenian tierras pro-
pias, de esta manera se protegia con
una economia social a aquellas perso-
nas mas desfavorecidas.

La funciéon cultural del monte esta
vinculada a la expresion de diferentes
actos o rituales. Las tierras comuna-
les eran el lugar donde se solian cele-
brar las fiestas, romerias, y diversas
celebraciones culturales. Asi mismo
gran parte del patrimonio histérico
artistico se encuentra en los terrenos
comunales.

La funcién productiva del monte fue
esencial en la subsistencia de los
vecinos, era el monte su lugar para
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pastoreo del ganado, donde conse-
gufan la lena para sus hogares y po-
der aguantar los largos inviernos, el
lugar donde plantaban tanto el trigo
como el centeno que silenciaba el
hambre, ademéds de poder recoger di-
versos frutos como las castanas, o las
pifias, o simplemente poder recoger
los matojos para que el ganado estu-
viese mas cémodo.

El monte no solo era riqueza para el
alma, sino que era la unica riqueza
productiva de la que dependian en
muchos de los hogares.

3. Mareon. Riqueza etnogra-
fica documentada.

Marcon es una poblacién rural de la
provincia de Pontevedra, colindante
con Pontevedra capital, ayuntamien-
to del cual depende administrativa-
mente. Segun datos de tltimo censo
efectuado en el 2008, la parroquia
tenfa 2212 habitantes.
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Marcon tras la division territorial de
Espana en 1833 fue incluido en Con-
cello de Mourente. Esta inclusion de
Marcoén fue como consecuencia de las
demandas de los propios habitantes
de los nucleos rurales que no tenian
intencién ninguna de seguir enlaza-
dos con la capital y querian formar
ayuntamientos rurales donde las lu-
chas por los intereses comunes fue-
sen en la misma direccion.

Desde 1969 pertenece administrati-
vamente al Concello de Pontevedra.
Marcén es una parroquia del rural
Pontevedrés que tiene montes man-
comunados, pertenecientes a los ha-
bitantes que tengan “casa abierta,
con fume”, lo que significa que tienen
que ejercer su residencia para tener
derechos sobre el monte. Pero an-
tes de que la gestion de los montes
fuera privatizada por los Concellos,
los propios habitantes ya se habian
organizado para gestionar el uso del
monte.

En el caso de Marcén se habfa crea-
do la Sociedad de Agricultores de
Marcon, (Reglamento de la Sociedad
de Agricultores de Marcon, 1896)
que tenia por objeto “defender los
intereses morales y materiales” .En
este primer reglamento se recogia
de forma escrita la organizacién po-
litica encargada de la gestion de los
montes, para el aprovechamiento
agro-ganadero.

Previo a este acuerdo, donde estan
establecidas una estructura orga-
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nizada para la toma de decisiones,
se pueden encontrar documentos de
acuerdos privados entre algunos ve-
cinos, aportaciones economicas para
la construccion de obra civil y/o reli-
giosa donde se refleja la importancia
de los elementos religiosos culturales
y deja testimonio de una importante
red de relaciones sociales vecinales
que giran alrededor de los usos, las
creencias y el simbolismo e imagina-
rio intrinseco alrededor del monte.
Parte de todo este entramado cultu-
ral, no se puede entender de forma
extrapolada y fuera de contexto, po-
demos encontrarlo en su tradicién
oral que ha sido recogida en Sanpe-
dro y Folgar (2007).

Las aradas, son canciones de traba-
jo, una muestra de comunicacién en
el entorno de donde se desarrollaba,
mientras se araba. Hay diferentes
tipos de cantos de trabajo como los
de la vendimia, el trillo, segadores,
molino, jotas, tonadas, y las aradas,
esta dltima que es la que nos ocupa,
estd relacionada con el trabajo de la
tierra.

Esta pieza es un Silbato de Castra-
dores, lo cual nos permite ubicar en
la zona esta profesiéon de castrador,
algo indispensable en la zona con una
economia ganadera. En Marcén po-
dria ser la vaca, caballo, cerdo, oveja,
cabra.

Se daba una economia de auto sub-
sistencia, donde se iba ahorrando pe-
quenas cantidades de dinero de diver-

sas fuentes, como era la venta de la
leche, los huevos, algunas verduras,
que complementaban la economia do-
méstica.

Como me indica Cruz de Pintos:

Aqui habia una fdbrica de quesos,
no tenian vacas, ellos solo las tras-
formaban, por la maiiana iban todas
las senoras de Marcon a vender la
leche. Asi ellos producian quesos y
yogures, sno te suena?.

Otro de los grandes vestigios de la
tradicion oral que nos hablan de esa
relacion entre los habitantes y su tie-
rra, es el Carnaval de Marcén, aun-
que en la actualidad estd en proceso
de recuperacion, tenfa gran relacion
con el imaginario de los habitantes,
dado que se representaban a ellos
mismos que danzaban alrededor de
la figura de un emigrante, otro per-
sonaje importante en la cultura ga-
llega. La figura del emigrante tuvo
una gran repercusion sobre el uso
intensivo agricola-ganadero, ya que
la emigracion masiva trajo consigo la
desarticulacion del sistema tradicio-
nal agrario.

Marcon también desde el exilio fue
nombrado en Galicia: revista del
Centro Gallego de Caracas 1952, y
también en sus paginas se recoge la
estrecha vinculacién de los habitan-
tes de Marcon con su tierra, la im-
portancia de las relaciones sociales, y
también la relacion con los muertos y
con la muerte. Asi como los versos de
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los Maios de 1955 y su relacién con
la primavera, la cosecha, y el final de
la época invernal.

Lo que he querido mostrar a través
de este breve repertorio de patrimo-
nio material e inmaterial, es la im-
portancia que para los habitantes de
Marcon tiene su tierra, sus vecinos y
sus redes de relaciones.

Un proceso histérico de construccion
de identidad, basada en la experien-
cia humana. El lugar donde uno ha-
bita como un sentir interconectado a
las practicas sociales. La comunidad
de Marcon estd compuesta de dimen-
siones reales y/o imaginadas cons-
truidas a lo largo del tiempo con una
evidencia histérica larga.

BN
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Los usos del suelo en Marcén hasta
el desarrollo e industrializacién de la
zona, estaba marcado por una eco-
nomia de subsistencia que se com-
plementaba con la de un salario que
normalmente entraba en cada unidad
familiar.

La red de relaciones entre los habi-
tantes estd basada en una red de in-
tercambios en las labores ganaderas
y agricolas como pueden ser:

- ayudar en la matanza del cerdo

- recolectar lefia

- plantar y recoger patatas

- construccion de “palleiros”.

- tareas relacionadas con la recogida
de la uva, la produccién del vino, ete.
Estas relaciones cubren unas nece-
sidades socioecondmicas de la pobla-
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cion a la vez que fraguan y consoli-
dan la red social.

Los usos del suelo en el monte galle-
oo era parte fundamental del sistema
de organizacién agrario. Dos eran
sus funciones principales: una agri-
cola y otra ganadera, ambas depen-
dientes la una de la otra.

En la funcién agricola se encontra-
ba la obtencién del cereal, a través
del sistema de siembra sobre zonas
previamente “estivadas”. La estiva o
roza consiste quemar el matojo o ma-
torral arrancado o seco, para de esta
manera renovar la cubierta vegetal.
Este método de estiva se practicaba
en lugares diferentes, y en superfi-
cies distintas cada afio. Por término
medio una misma finca se estivaba
cada 15 o 20 afios dependiendo de la
calidad de la tierra.

Las estivadas suponian una fuerte
carga de trabajo y por lo tanto reque-
ria de la red de contactos y del inter-
cambio entre vecinos.

Otro método utilizado en la funcion
agricola era el barbecho, aunque su
utilizacién para la obtenciéon de ce-
real dado su cardcter intensivo ero-
sionaba el suelo.

La mds importantes de las funcio-
nes agricolas era la de obtencion del
esquilmo o estrume (abono), la fer-
tilidad de las tierras dependia de la
cantidad obtenida. Los esquilmos
se utilizaban para abonar las vifas,

como cama del ganado, y este ultimo
se vuelve a reaprovechar dejdndose
macerar con los excrementos del ga-
nado, del cual se obtiene un abono de
gran calidad.

La madera era materia prima para
la construccién de viviendas y em-
barcaciones, utensilios de trabajo de
todos los gremios.

En Marcon en cuanto a las funcio-
nes ganaderas en el monte podian
encontrarse distintas especies como
“vacas, caballos, ovejas y cabras”. El
pastoreo del ganado era libre, aunque
finalmente la individualizacion dio
como resultado el pastoreo en luga-
res acotados a tal efecto.

El ganado cumplia una funcién
medioambiental, ya que se alimen-
taba de los rastrojos y mato en las
zonas donde previamente se habia
plantado cereal, mantenia el nivel de
crecimiento de los matorrales y la
vegetacion como el toro y mantenian
los prados. No hay que olvidar la fun-
ciéon productiva del ganado al propor-
cionar carne, leche y {raccion para el
desempeiio de labores agricolas. No
hay que dejar tampoco atrds el valor
conferido de la piel de los animales,
tan preciado por los artesanos de la
piel y del calzado, que durante afios
fueron un gremio importante.

Ademads de estas funciones agricolas
y ganaderas el monte era la fuente
de los canteros de donde obtenian su
materia prima para dar forma a todo
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tipo de construcciones, era la farma-
cia tradicional donde se encontraban
todo tipo de plantas medicinales con
remedios, recetas y saberes que at-
nan el conocimiento acumulado de la
cultura popular despensa de animales
y humanos a través de la caza y la
pesca.

Hasta principios del siglo pasado la
mayoria de los montes gallegos era
de propiedad y disfrute colectivo,
pero la intervencién del estado liberal
paulatinamente década tras década
desplazé las normas de uso colectivo.

En 1856 los Concellos a través de
una serie de ordenanzas, toman la
propiedad de los Montes Comunales,
hasta ese momento en propiedad de
las parroquias, en el caso de Marcon
esta medida no afecté de forma signi-
ficativa en la gestion y uso del monte.
Pero la Ley de Montes de 1965 clasi-
fica los Montes comunes como mon-
tes publicos, de manera que queda en
manos del estado el aprovechamiento
de los mismos.

El estado aplica un tributo del 10%
por el acceso y uso del monte, que
hasta ese afio habia sido de libre uso
colectivo. El conflicto entre los veci-
nos y el estado acababa de comenzar.
Este conflicto afectaba a todo el te-
rritorio gallego, y en muchos puntos
los vecinos reaccionaron con incen-
dios intencionados.

La ley de Montes de 1968 devolvié
los montes a los vecinos, pero las
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leyes anteriores de repoblacion del
monte ya habfan tenido graves con-
secuencias para los vecinos:

- Consecuencias sociales: como tener
que vender el ganado y emigrar ya
que no habfa un lugar donde pasto-
rear. El Concello de Pontevedra ha-
bia pasado a tener la titularidad de
los montes y los vecinos habfan per-
dido fuerza sobre sus dominios.

- Consecuencias econdomicas: El
abandono de la ganaderia, rompié el
ciclo econémico, por lo tanto, todos
los sectores se vieron afectados.

- Consecuencias ambientales: El mo-
nocultivo del eucalipto favorecié las
enfermedades arboreas, ademads de
un suelo empobrecido.

El pastoreo del ganado, la recolecta
de lefia mantenia limpio el monte. El
monocultivo alteré los recursos hidri-
cos del subsuelo.

Las decisiones tomadas por el esta-
do central en materia de montes en-
tre 1951 y 1974 tienen repercusion
hoy en dia. La repoblacién fue muy
intensa en la provincia de Ponteve-
dra entre 1953 y 1965, superando
en mucho el monte arbolado al monte
desarbolado.

En el pasado el monte desarbolado
tuvo una funcién econémica como so-
porte del sistema ganadero y agrario,
para pasar a ser un productor de ma-
dera o monte abandonado.
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La mayoria de la gente que abandoné
el monte tuvo que aprender a vivir de
nuevo sin los recursos que sabia ma-
nejar, cambiar de profesiones y mo-
dos de vida, asi como sus lugares de
residencia y en muchos de los casos
emigrar.

4. Usos del suelo en la actua-
lidad.

El abandono del monte en muchas
ocasiones viene producido por la fal-
ta de relevo generacional, tamafio de
las fincas, fluctuaciones de los pre-
cios del mercado maderero, proble-
mas de tipo legal con la propiedad,
falta de medios econémicos, o incluso
una desvalorizacion de las activida-
des agrarias.

El destino del monte a superficie de
monocultivo viene también motivado
por los propios vecinos que, en una
actitud de imitacion del estado, y
atraidos por los precios del mercado
maderero, ve una solucion a las ame-
nazas de expropiacion o privatizacion
de los montes comunales.

En el IT Congreso Galego de Comuni-
dade de Montes celebrado el 1y 2 de
junio de 2002 se hicieron propuestas
para configurar de forma colectiva el
futuro de los montes comunales, al-
gunas de estas medidas configuran

la actualidad de los usos del monte
comunal.

Respecto a la produccién maderera,
actualmente sigue habiendo un mo-
nocultivo basado en el eucalipto y el
pino, aunque desde La Comunidade
de Montes indican diversificar esta
produccién por madera de calidad
con especies como castano, cedro o
nogal. Estas especies no rentabilizan
tan rapido debido a su lento creci-
miento, pero favorece el papel am-
biental y social que deben cumplir las
tierras.

El Monte Comunal debe estar enca-
minado y relacionado con los usos
ecologicos, recreativos, de generacion
de empleo, asentamiento de la pobla-
cion rural, asi como el desarrollo de
los productos endogenos®.

La caza, es un recurso tradicional
que sigue teniendo vigencia hasta
nuestros dias, clasificando el terre-
no en Reservas de Caza, refugios de
Fauna o explotaciones cinegéticas.
La explotacion de los recursos cine-
géticos puede cederse a sociedades de
la caza de forma gratuita o a cambio
de transaccion economica.

Actualmente el aprovechamiento de
biomasa, las Comunidades de Montes
dedicados casi en exclusiva a la lim-
pieza, cuidado y manutencion de sus
montes, hizo que creciera los restos

1 Congreso Galego de Comunidades de Montes (2002). !* Edicién. Vigo. Pdg. 47



de maleza almacenada en sus mon-
tes. La venta de esta biomasa fores-
tal para la produccién de abonos fa-
vorece la economia local, ademéds que
juega un importante papel en lucha
contra incendios, disminuyendo el
riesgo y la intensidad del mismo.

Un monte bien cuidado y limpio pro-
picia el desarrollo de actividades de
ocio y tiempo libre, asi como el fo-
mento del turismo rural atraido por
la arquitectura popular, las practicas
deportivas y el paisaje.

En Marcon actualmente cuenta con
un merendero, en un enclave ex-
traordinario en el vértice de la ria de
Marin y la ria de Vigo, su situacién
actual es de abandono, las prohibi-
ciones por parte de la Xunta del uso
de asadores, ha supuesto el abandono
de muchos lugares de ocio (y también
de costumbres) que estaban destina-
dos a tal efecto, por la incapacidad
del gobierno de afrontar una gestién
adecuada en materia de montes.

Otros de los puntos fuentes serian
los muinos (molinos), en el lugar de
Pintos, se encuentran en estado de
no conservacion, por lo que se hace
imposible casi su reconocimiento.

Marcon tiene grandes miradores,
desde los cuales poder divisar la ciu-
dad de Pontevedra con la ria de fon-
do, ademds de increibles atardeceres,
pero esto se hace préacticamente im-
posible si no eres de alli o un gran
conocedor de la zona, dado que no
hay sefializacién de ninguno de ellos
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y el acceso debido a la vegetacion se
complica.

El uso del suelo es de cardcter indivi-
dual y destinado a un consumo de au-
toabastecimiento, aunque en muchas
de las fincas realmente no hay nada
plantado.

Marcon hoy en dia ofrece una zona
residencial-dormitorio que busca los
placeres del rural y las comodidades
de estar a un paso de la ciudad, pero
sin implicarse en los quehaceres dia-
rios de la vida tradicional rural.

El monte se encuentra en medio de
dos mares, por un lado, restos de las
politicas pasadas que afectan en la
actualidad, y por otro lado las nuevas
conciencias que quieren avanzar ha-
cia un monte ecoldgico, social y pro-
ductivo, bajo una realidad que es su
geolocalizacion la franja periurbana
de Pontevedra.

La gestion de los montes comunales
tiene un problema afnadido, y tienen
su inflexién en los agentes externos
de cardcter publico o privado que co-
dician los recursos del monte ya sean
en forma de tierra o aire.

En el caso de Marcon, las politicas de
gestion pasadas tienen como resulta-
do el asentamiento del poligono in-
dustrial mas importante de la ciudad
de Pontevedra, Poligono del Campi-
o, basadas en intereses publicos de
creacion de empleo local, pero con un
claro interés privado.
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La geolocalizacion de Marcon a las
puertas de Pontevedra le hace un lu-
gar apropiado para el asentamiento
de industria, la ciudad de Pontevedra
centro no tiene espacio fisico para
crecer hacia ninguna direccién por lo
que las parroquias aledafias propor-
cionan el lugar ideal y el wnico para
el asentamiento de industria.

Actualmente el estado sigue usando
la expropiacién forzosa para casos
de utilidad ptblica o un interés social
prevalente. Una de las caracteristi-
cas juridicas de los montes comuna-
les es su inalienabilidad ante la que
el estado juega con el “acto de preva-
lencia” que sufre de grandes defectos
de forma, pero una vez mds el estado,
en vez de garantizar los intereses ge-
nerales de los vecinos y/o afectados,
garantiza los intereses de empresas
publicas o privadas haciendo una au-
tentica ingenierfa de la burocracia ju-
ridica administrativa. La ley deberia
ser modificada, recogiendo y dando
valor real a la opinién de las comuni-
dades de montes, y obligando el pago
de las indemnizaciones en unos pla-
zos justos y antes de la finalizacion
de la obra.

Las Comunidades de Montes con-
sideran que por una parte la cesién
de parte de su patrimonio colectivo
para la ejecucién de ciertas obras es
adecuada, pero las administraciones
abusan de la ley para conseguir sue-
lo barato a través de la expropiacion
para la realizacion de otras obras.

Los montes periurbanos estdn bajo
los influjos de la ciudad tanto por
sus usos culturales como sociales,
lo cual les obliga en cierto modo, o
se ven afectados por la misma ola de
tendencias que afecte a la ciudad. Su
situaciéon obliga en cierto modo que
las infraestructuras y equipamientos
que tienen con destino el centro de la
ciudad atraviesen sus tierras.

Las tierras de Marcon ha sufrido una
gran merma en su extension y los
planes de expansién del Concello de
Pontevedra de cara a las siguientes
décadas vaticina una regresion pau-
latina en la propiedad de los montes
vecinales.

La mayoria de infraestructuras e
instituciones publicas construidas en
Marcon, como casas de cultura, cen-
tros médicos, colegios, pabellones de-
portivos, campos de futbol, antenas
de telefonia, o polvorines de la arma-
da como en Marcoén, estan instalados
en lo que fue suelo del monte comu-
nal, y en mucho de los casos con total
gratuidad y cesién de los mismos. El
Concello de Pontevedra prevee re-
construir una red de parques en la
franja periurbana entre los que se
veria afectado el Monte da Fracha:

La expropiacién de terrenos publicos
en la Comunidad de Montes de Mar-
con como consecuencia de la cons-
truccion de un tramo de A-57 ha sus-
citado el conflicto entre los vecinos.
Actualmente estd siendo ejecutada la
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construccion de la A-57 un tramo de
autovia que circunvalard Pontevedra,
donde los vecinos de Marcon se ven
fuertemente agraviados y non com-
parten el interés publico planteado
desde el gobierno local y estatal, ni
tampoco la supuesta necesidad del
desarrollo del proyecto para la ciu-
dadania pontevedresa , ademds este
proyecto supone un gran impacto
ambiental e histérico patrimonial.

El descontento de los vecinos fue pa-
tente a través de la constituciéon de
una plataforma vecinal Plataforma
Vecinal Salvemos a Fracha, consti-
tuida el 21/04/2014, con clara in-
tencién de poder frenar los avances
del proyecto de Circunvalacion de
Pontevedra A-57. La necesidad de
poner en comun los interrogantes
que se generaban por la forzada ex-
propiacién de los terrenos, asi como
la necesidad de sensibilizar al resto
de la poblacién de la provincia sobre
los perjuicios ambientales, sociales,
histéricos y patrimoniales a los que
se veian abocados, forzaron la cons-
titucion de la plataforma en defensa
del Monte da Fracha. A través de la
difusion de la problemédtica se busca-
ba el apoyo de colectivos y asociacio-
nes que reivindicaran a defensa de los
intereses de los vecinos de Marcon.
Muchas fueron las acciones reivin-
dicativas que tomaron las plazas del
centro de la ciudad buscando la so-
lidaridad del resto de pontevedreses,
y el despertar del interés publico con
la finalidad tunica de paralizar el pro-
yecto, pero la protesta pierde fuelle,
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es vista cada vez como mds normati-
va, las asociaciones o plataformas en
defensa de intereses vecinales ejer-
cen su poder muchas veces a costa de
un alto precio personal y no siempre
con éxito.

Los vecinos del Monte da Fracha
reivindicaron no solo un trozo de su
Monte, sino también la historia y la
identidad ligada a sus montes, dada
que estd colmada de un significado
afectivo y un sentimiento emocional.
Los tribunales fallaron a favor del
estado, y aunque reconocen la impor-
tancia del valor patrimonial afectado,
asi como el dafno medioambiental,
prevalece las necesidades futuras de
un trayecto que circunvale la ciudad
de Pontevedra. Pero el poder como
indica Michael Focault “es una fuer-
za inmersa en un discurso, implici-
to en todas las relaciones humanas,
una forma mediante la cual las insti-
tuciones modernas vigilan, discipli-
nan y controlan”, este pensamiento
nos explique porque los vecinos del
Monte da Fracha encontraron serias
dificultades a la hora de encontrar
apoyos entre otros colectivos y la
ciudadania en si, que no se implicaba
en la problemdtica al no entenderlo
como propio. Aunque como indica
Cruz de Marcon:

Una cosa es que no te sientas identi-
ficado con el Monte da Fracha, pero
lo que es objetivo es que la autovia no
es una necesidad de la ciudadania de
Pontevedra, es mds tampoco actia
como circunvalacion, y ademds en
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estos momentos de crisis economica
géno hay proyectos mds wurgentes y
necesarios para Pontevedra??, y, jel
dinero si es de todos!, no entiendo
como a la gente no le duele donde se
gasta el dinero!

Como se indica anteriormente los
suelos comunales de las franjas pe-
riurbanas van perdiendo paulatina-
mente sus territorios (bien via ce-
sion, venta o expropiacion) y se han
generado espacios hibridos entre la
ciudad densa y su corona periférica,
modificando los usos del suelo de una
economia de subsistencia, y configu-
rando un nuevo paisaje donde con-
fluye el suelo industrial y el paisaje
rural, donde las normas sociales que
regfan en el monte se van adaptando
a los nuevos usos urbanos, y donde
prevalecen valores basados en lo pri-
vado desdenando lo comun y lo soli-
dario de lo tradicional, y refugidn-
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Montes de Sabucedo: un territorio de
[obos, foxos e bestas

Palentin Garcia Boveda®

" 4

Resumo
No seguinte artigo intento facer unha achega xeral ao patrimonio arredor da
Rapa das Bestas de Sabucedo. Unha tradicién que, baixo un perfil turistico e
festivo, esconde moitos mdis aspectos de igual importancia nun sentido patri-
monial ¢6 da loita cos cabalos. Coas lendas que recollin artello unha historia e
logo falo das personaxes: o lobo e o cabalo. Abordaremos tamén a cuestion de
como se defendian os cabalos do lobo, e de como durou ata os nosos dias un
patrimonio inmaterial tan valioso en torno a este temido e mitificado animal.

Palavras-chave: lobo, cabalo, foxo, caza, Sabucedo.

Abstract

In the following article I try to make a general approach to the heritage
around the Rapa das Bestas (the shaving of the horses) from Sabucedo. A
tradition that, under a tourist and festive profile, hides many more aspects
of equal importance in a patrimonial sense than the one of the fight with the
horses. With the legends I have collected I articulate a story and then I talk
about the characters: the Wolf and the Horse. We will also approach the
issue of how the horses defended themselves from the wolf, and of how such
a valuable intangible heritage around this dreaded and mythified animal has
lasted to our days

Keywords: Wolf, Horse, Pit, Hunt, Sabucedo.

Presidente da Asociaciéon Cultural e Ecoloxista Verbo Xido e membro do consello do CetMo
(Centro etnogréfico da Terra de Montes). Vicepresidente da FAB (Fundaciéon Alexandre
Béveda).
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Dicianlle Roxo.
O Roxo da Conla.

Algo da sta fortaleza xa lle vina
dada pola xenética, mais a meirande
parte —a mais dificil de lograr polo
que require do esforzo constante da
musculatura— sempre dependeu do
seu impeto. Quizais foron eses xenes
os que herdou, os correspondentes &
bravura, porque se algo tivo foi iso:
bravos xenes e un duro territorio
onde curtirse.

Na zona da Conla sempre foi de obri-
gado cumprimento compartir a vida
cos lobos. Do resto de animais pode-
mos esquecernos, non obstante os lo-
bos da Conla recibiran a dureza dun
pais tamén nos seus xenes, e iso fai-
nos merecentes de ser lembrados ain-
da hoxe. Pédese sobrevivir as teorias
evolutivas de Darwin, mais facelo &
orografifa e d4s inclemencias desa te-
rra éche outro conto. (Un conto que
segou moitas vidas).

O Roxo sabia que non tifa mais sai-
da. Ou el, ou ese demo con pelo. Xa
fan tantos encontros que non queria
ter ningun mais.

Serfa a sia fermosa cor o que facia
que o lobo sempre rematase indo de-
tras deles?

Velai o problema, que agora eran
varios e algins indefensos, e tamén
desta o demo non vina so, traia a sda
manda.
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Normalmente os peores e madis en-
carnizados conflitos tribais tefien
unha solucién brillante e sinxela: que
os lideres se enfronten até que un
perda a vida. E nesta ocasion asf foi.
A seleccién natural, que tantas veces
amolou ao Roxo, deberia ser agora
unha axuda.

Namentres corria cara ao Roxo e fa-
milia, segundo incidise nel a luz do
amencer facia que se mirase 4s veces
pardo ds veces gris, cuns ollos en dm-
bar marcado. Mais esa arrepiante mi-
rada non deixaba lugar a dibida nin-
gunha, ese demo era un asasino con
moitos caddveres ds costas. Costas
que superaban en pouco o metro de
alzada, un palmo por riba do normal.
Lobo, asasino veloz e enorme.

Sen vecinos preto que os puideran
valer.

O cheiro do que mdis devecia a ma-
nada enchia o ar. Arrecendia a medo.

Ao Roxo non lle cabia méis adrenali-
na no corpo. Cun movemento case de
resorte, xirou e situouse entre o seus
e o demo mostrando o dorso a este,
ao tempo que o perdia de vista, mais
xa tifa calculada a distancia precisa
para lle bater. O risco e a sorte van
da man cando se trata de sobrevivir
nos montes de Sabucedo. O primeiro
xa estaba asumido e da segunda non
se podia fuxir.

Co son dos bufidos calculou a cer-
canfa. K bateu. Bateu tan forte que
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mesmo dubidou se o que escacharan
eran 6sos seus ou do lobo. Soou dias
veces. A segunda foi un ruido oco.
Soaba a grave. Tanto que era o de-
rradeiro son que fa a emitir ese cor-
po. Morria.

Bater contra o carballo era o peor
dos escenarios posibeis. O golpe era
dobre, e despois dun couce do Roxo,
tamén mortal.

Os resto dos lobos xa nin chegaron a
botarse & grea. Desfacendo a estra-
texia de ataque correron até agrupar-
se de novo cara ao outeiro da Fada,
para continuar pola vaganta das Ra-
poseiras.

S6 por un tempo. No inverno seguinte
haberia un novo lider e tamén greas a
eito, menos a do Roxo.

O Roxo da Conla. A besta que matou
un lobo dunha couce.

Velaiqui este conto que se basea nun-
ha das moitas lendas de Sabucedo,

cuxos protagonistas son as Bestas e
o Lobo.

Non é casual que estes dous animais
tefian tal relieve na cultura deste
pobo, xa que a dependencia entram-
bos asi como do territorio a ocupar, é
directamente proporcional aos bene-
ficios producidos por uns e ao perxui-
zo provocado polo outro.

Non € a intencién deste artigo abor-
dar con fondura as relaciéns que

ambas especies desenvolveron cos
habitantes da comarca, senén facer
unha achega d4s mesmas dende unha
perspectiva local. Algo que por su-
posto non poderia facer sen a axuda
e colaboracion prestada polos veciiios
maila Asociaciéon da Rapa das Bes-
tas, que me forneceron os datos orais
e escritos por unha banda, e do guia-
do polo seu patrimonio pola outra.
Cousa que quero agradecer eiqui, asf
como a sua paciencia.

Sabucedo pois, dispon de todo un pa-
trimonio acerca do lobo. Referireime
mdis a éste, xa que o dispofiibel sobre
as bestas é mais conecido.

Para contextualizar un pouco o ani-
mal, compren uns breves datos sobre
0 mesmo.

1. O lobo ibérico (Canis lu-
pus signatus):

Mide sobre un metro e medio de lon-
g0, puidendo chegar aos 40 quilos de
peso os machos e algo menos as fe-
mias, sendo a lonxitude destas tamén
algo menor.

O seus hdbitos alimenticios son moi
variados, mais prefiren as presas sil-
vestres, ainda que na ausencia das
mesmas e na obriga natural de ter
que alimentarse, acude entén ao gan-
do domséstico. con preferencia polo
ovino e caprino. En épocas de esca-
seza tamén se alimenta de plantas e
froitos silvestres. Canto médis gando
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haxa e mellor estean os montes, mais
dificil serd que se achegue s poboa-
cidéns.

Os maiores de Sabucedo ainda lem-
bran como nos invernos duros, as
mafids, aparecian rabufiadas as por-
tas das cortes que gardaban o gando.
Unha 6ptima estampa para comezar
o dia subindo ao monte coas ovellas...

A pesares de ser percibido negati-
vamente, o certo é que o control que
exerce sobre a poboacion de xabarin,
fai del un aliado fabuloso contra o
destructor das colleitas.

Como todos os superdepredadores, é
necesario para o ecosistema que exis-
ta e perviva.

E un animal forte que basea o seu
éxito na persistencia de acoso ds pre-
sas, é e por iso que tamén é moi social
cun marcado caracter xerarquico. Na
sua estratexia de supervivencia pri-
ma o grupo sobre o individuo, a or-
ganizacion sobre o terreo, e incluso a
cesion do ataque ante a valentia dal-
gunha presa. E polo tanto un cazador
case racional. Isto deu pé a pensar,
no maxin popular, na celebracion de
consellos de lobos onde planeaban o
modo e o sitio das emboscadas.

Tamén hai lobos solitarios. Normal-
mente son os que se emancipan da
manda na procura doutros territo-
rios. Adoitan seguir e asediar & victi-
ma até o momento mdis propicio.
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Destes encontros con lobos solitarios
temos varias testemunias. Unha de-
las sitiao seguindo un gaiteiro que
vifia de tocar nunha festa. Cando o
home se decatou quixo fuxir cara as
casas, e como ainda era unha dis-
tancia, decidiu subirse a un carballo
para despistar o lobo. Como este non
marchaba, arrancou a tocar a gaita
cada certo tempo, pero non conseguia
asustalo. O lobo sabia ben que o gai-
teiro teria que baixar.

Mais na chegada do amencer, o gai-
teiro trepador tocaba con mdis e médis
forza, até que foi escoitado por un ve-
cifio que safa co gando. Sabedor que o
son dunha gaita na carballeira a esas
horas era algo raro, achegouse a ver
que pasaba. Os fortes cans que leva-
ba, ataviados con cadansua carranca
(colar de longas piias) e que perciben
o lobo moito antes ca nés, ladraron e
botaron a correr, espantando o ani-
mal e liberando ao gaiteiro.

De af que os cans aguerridos sexan
tan valorados dende hai séculos.
Tanto é asi que no Fuero de Sepul-
veda (1305), tasdbase o mastin va-
lente en trinta maravedis (daquelas
un carneiro custaba preto de medio
maravedi).

A importancia destes cans queda
constancia na historia dun vecifio de
Sabucedo que matou un destes lobos
solitarios, namentres levaba as vacas
4 carballeira un domingo. Varios ve-
cifos virono baixar moi nervioso, e
ao preguntarlle que pasaba, dixolles
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que acababa de matar un lobo que se
lle queria botar ao gando. Ao inter-
poierse o can polo medio e comezar a
loita, o home colleu unha péla grosa
e bateulle varias veces até que o ma-
tou. Queda por saber que teria oco-
rrido de non levar can...

Despois disto subiron a recoller o
caddver do lobo e preparalo para ser
paseado por Sabucedo e resto de po-
bos da contorna. Isto era o proceder
normal cun lobo morto. Os vecifios
agasallaban ao matador con chouri-
Z0S, 0VOS, ete. As veces até con car-
tos.

Para rematar esta parte e como
existe a teoria recurrente sobre se o
lobo de aqui é diferente ao do resto
da Peninsula, vou deixar un dato sa-
lientdbel: o biélogo da Universidade
de Santiago de Compostela, Roberto
Hermida, concliie na sua tese douto-
ral que os lobos do noroeste penin-
sular distinguense doutras subespe-
cies pola tonalidade da pelaxe, médis
escura e contrastada, e polo craneo
de proporciéons médis anchas.

A esta subespecie denominaa Canis
lupus gallaicus, polo territorio no
que se distribue (coincide coa antigua
Gallaecia romana).

Estes datos pertencen & tese Morfo-
loxia e sistemdtica do lobo ibérico,
Canis lupus Linnaeus, 1758, pre-
sentada en Santiago de Compostela
en marzo do 2010.

2. A caza do lobo:

Sabemos varios dos motivos que le-
van a matar este depredador, mais
polo camiio esquecemos que ainda
hoxe en dia pervive neles un odio an-
cestral. Non todos son debidos aos
danos no gando e/ou nas persoas, se-
nén que subxace nos mesmos, unha
cultura en contra do lobo creada e
fomentada polos diferentes poderes
que rexiron o noso pasado. Nobreza e
clero extenderon, primeiro o medo, e
despois a obriga de lle dar caza. Cada
un polos seus intereses, mais ambos
en contra do lobo.

Para uns era o Demo, o Diaio que
se tornaba en lobo, adicandose a fa-
cer mal ali por onde andaba, ou todo
mal que ocurria tifia que ver co lobo,
houbera ou non. Un xeito de rematar
coas tradiciéns paganas asociadas &
mitificacién do animal en termos po-
sitivos.

Para outros era o Inimigo que lle
fastidiaba a fonte dos seus ingresos
e ao tempo valia para confundir aos
vasalos sobre as responsabilidades
da opresion & que eran sometidos. A
tensa relaciéon social co lobo adquire
en determinadas épocas da historia
verdadeira importancia politica.

E por iso que se afanaron en impofier
con dureza a caza do mesmo (corri-
das) e a lexislar a obrigatoriedade
da sia captura. Certo é que ds veces
habfa unha contraprestacién econé-
mica e iso deu pé ao inxenio, tanto
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no tocante & caza, como na pillerfa.
De feito dende a Idade Media até ben
entrado o século XVIII, aos lobos
que se presentaban para o cobro, se
lles cortaba a orella ou a pata dereita.
Isto débese a que en ocasiéns apro-
veitaban os mesmos lobos mortos,
como lobos matados en sitios dife-
rentes, para poder ser cobrados por
duplicado. Pilleria da boa.

Tendo isto en conta, podemos hoxe
entender a dificultade con que son
aceptadas entre o pobo as disposi-
cions mdis actuais encol do intento
de conservacion da especie.

No tocante ao inxenio nos méto-
dos de caza temos varios exemplos,
mais imos a centrarnos en dous que
atinxen a Sabucedo: os foxos e o ve-
leno.

Os foxos son estructuras fisicas, fei-
tas no terreo e aproveitando este,
para a captura do lobo. Hai varias
tipoloxias sendo a do foxo de conver-
xencia o que imos tratar aqui, por ser

Fol de Veleno num. 8

os restos que atopamos, e o que as
testemunas tanto escritas como orais
sitian na zona.

O foxo de coverxencia consiste nun-
ha estrutura de muros de pedra de
lonxitude variable que se van estre-
itando nun funil a medida que che-
gan ao foxo, provocando que a tunica
saida do lobo sexa por unha estreita
porteira que o leva directamente a un
burato, rodeado por altos muros de
pedra e do que é imposibel sair. Nor-
malmente isto é construido aprovei-
tando a orografia do terreo, é dicir,
situando estas trampas en portelas
ou vagantas. Nas fotos que se ache-
gan pddese apreciar visualmente esta
explicacion.

Estas trampas requerian dun maior
esforzo tanto na sta construcion
como no mantemento, amais dun
persoal numeroso e preparado para
realizar as corridas. A cambio disto,
o nimero de exemplares que se po-
dian cazar era moito maior. Mandas
enteiras caian nos foxos, o cal daba

_—

A esquerda. Foxo de Campo. Serra do Suido. O Covelo.
A dereita: Foxo de Xertelo. Vila Real. Portugal.
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caza de varios exemplares & vez. Es-
critos varios recollen capturas de in-
cluso 12 e 18 lobos. Todo un logro na
época, e por suposto toda unha festa
despois.

Si, o ambiente festivo que adoita
acompafiar as corridas desembocaba
en festa rachada. Non era para me-
nos.

En Sabucedo temos topénimos que
sinalan a presenza de foxos, como son
o Foxo Vello e o Foxo Valente. Isto
sublifia a importancia dos mesmos na
cultura do lobo xa que cando menos
sabemos que houbo dous. Aposto por
que —tendo en conta a cantidade e
protagonismo das bestas na comar-
ca- houbo mdis, pero xa é dificil a sua
pervivencia e localizacion.

Para unha achega concreta sobre o
escrito aqui, valga o Decreto XV fei-
to publico polo Bispo Diego Xelmirez
no ano 1113 para a Terra de Santia-
2o e que inclie polo tanto a Sabuce-
do. O texto do decreto reza asf:

Todos los sdbados, d excepcion de los
de Pascua y Pentecostés, los presbi-
teros, caballeros y campesinos, que
no estén legitimamente ocupados, se
reunirdn para persequir a los lobos
y prepararles las trampas que vul-
garmente se llaman fogios (foxos de
fossos). Cada iglesia (parroquia)
presentard siete canas o chuzos de
hierro. El que se relrasare en acu-
dir d monteria, si es sacerdote (a no
ser que estuviese ocupado visitando

enfermos) o caballero, pagard cinco
sueldos. Y si es campesino pagard
una oveja o un sueldo (Cf. Lépez Fe-
rreiro 1895:1, 144)

Tal texto fornece a idea do antes des-
crito e sublifia a teorfa de que existia
persoal necesario para tal servicio,
xa que a frecuencia con que se facian
era moi elevada.

E como é loxico inferir, os lobos ti-
veron durante séculos nas greas de
bestas dos montes de Sabucedo unha
verdadeira despensa ambulante, e
que motiva a recollida nos libros pa-
rroquiais de queixas explicitas en re-
lacién aos danos que os lobos provo-
caban nas greas. Chega isto ao ano
1883 (cando se fala con claridade da
presenza de moitos lobos no monte)
ata o ano 1897, no que se data a ven-
da dun #nico poldro é pois que ni-
mero de vendas vai baxando de ma-
neira continua.

E é xusto cando —esquecidas as re-
gulares corridas e batidas- aparecen
métodos madis eficaces, expeditivos
ainda que tamén mdis perigosos.
Chega entdn a pezofia ou veleno.

O veleno madis utilizado foi a esctric-
nina. Cara o ano 1887 resénase unha
anotacion de gastos que di asi: “60
reds para esternina, para matar los
lobos que acometen la yequada”.

Isto ocorre sendo parroco Anxo No-
dar Matalobos que facia boa honra ao
seu segundo apelido pola disposicién
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para arranxar o problema cos lobos.
A colocacion de veleno e carnes cis-
cadas no monte non era moi efectiva
xa que o lobo se decataba do enga-
no. Comézase polo tanto a colocar a
estricnina nos caddveres das bestas
mortas, ou matadas polo lobo, e que
adoita ir comer de novo ao dia se-
ginte. Térnase entén —e até o dia de
hoxe- no método mais eficaz e mais
economico en canto a cartos e recur-
so0s, non obstante no menos selectivo
e mals perigoso, en canto ao ecosis-
tema se refire.

Mostra dese perigo é o propio destino
do parroco Matalobos que foi asasi-
nado 4 idade de 43 anos, polo mesmo
sistema do que tanto gustou. Un ve-
cino do lugar da Devesa —parroquia
de Sabucedo- envelenouno un 11 de
setembro de 1888 coa estricnina que
o parroco gardaba na sia casa.

No dia de hoxe segue a ser o xeito
preferido de matar lobos, cousa que
consegue eficazmente, mais tamén
coa mesma eficacia arrasa o raposo, a
garduia, o xabarin e demais especies
omnivoras. Tamén con moitos cans
como a nosa Caty, que endexamais
volveu sair do barranco das Uceiras.

Lémbrome tamén como subindo o
foxo de Xesta co meu mellor compa-
fieiro de andainas -un béxer chama-
do Bufo-, avisdironme uns paisanos
que andaban pofiendo o peche para o
gando no Suido, de que tivese conta
do can xa que seica algién se adicaba
a poner veleno polo monte adiante. O
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certo é que eu sabia dun par de lobei-
ras de verdn que nunca voltaron a ser
ocupadas.

Moitas veces queremos arranxar un
problema sen un esforzo conxunto.
Coido que outras tantas -conscientes
ou non- creamos un novo ao afronta-
lo individualmente.

Non agardo médis nestas letras que
ser quen de entreter ao lector, ao
tempo de facer que se decate do valor
patrimonial dos nosos montes. As ve-
ces imos procurar féra o que que aqui
temos agochado baixo os nosos pés e
que sempre estivo al.

O empeiio da xente de Sabucedo na
sda rapa, é mostra do que con esfor-
zo —que o hai, e moito- e bo facer,
pddese lograr.

A quen queira ampliar cofiecementos
sobre este tema recoméndolle dous
libros fundamentais:

- A Rapa das Bestas de Sabucedo.
Historia e Antropoloxia dunha Tra-

dicion de Manuel Cavada Castro.
(Ed. Ir Indo)

- Os Foxos do Lobo. A caza do lobo
na Cullura Popular de David Pérez
Lépez. (Ed. Canela)

Agradecido a vostedes, e a eses pou-
cos que sOs mantefien o que é patri-
monio de todos, digolles deica logo.
Até atoparnos na Rapa das Bestas...



Apuntamentos encol da
xestion sulvopastoral na comarca de
Monterrer

Rafael Castro Paamonde

Resumo

Este artigo presenta un achegamento s peculiaridades da xestién tradicional
dos recursos silvopascicolas na comarca de Monterrei e das pegadas que es-
tas actividades deixaron nas manifestacions sociais e culturais do territorio.
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Xestion recursos pascicolas, sociedade rural tradicional, xestion de pastos
comunais, sistema agrogandeiro, gando vactn.

Abstract
This article presents an approach to the peculiarities of the traditional mana-
gement of silvicultural resources in the region of Monterrei and to the track
that these activities have left in the social and cultural manifestations of this
territory.
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land management, cattle.
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1. Introducion

No ano 1955 D. Xestis Taboada Chi-
vite e D. Florentino Cuevillas publi-
caron o artigo titulado Un oppidum
de la tribu de los Bibalos no que re-
flectian o resultado das excavaciéns
realizadas no castro de San Millao
(Cualedro). No inventario de obxec-
tos e materiais atopados nas esca-
vacions aparece unha choca, tamén
temos noticia doutros achdadegos moi
semellantes atopados noutros xace-
mentos’.

A feitura desta choca, cunha cuase
total semellanza no seu desefio ds
empregadas na actualidade, e a es-
pecial significacion que adquire este
obxecto en tempo de Entroido nas
terras de Monterrei fainos reflexio-
nar ao redor do peso que a actividade
gandeira tivo na construcion da nosa
paisaxe e no didlogo que se artella
entre paisaxe e cultura cando unha
comunidade humana ocupa un terri-
torio.

2. Descricion do territorio de
estudo.

2.1. Situacion xeogrifica.

A Comarca de Monterrei engloba os
Concellos de Castrelo do Val, Cuale-
dro, Laza, Monterrei Oimbra, Rids,

Fol de Veleno nim. 8

Verin e Vilardevés, incluindo os mu-
nicipios cofecidos como As Frieiras,
A Gudifia e A Mezquita en deter-
minados ambitos (Partido Xudicial,
GDR 9). Conta cunha poboacién de
31.537 habitantes distribuidos nun-
ha superficie de 1.282,80 Km/2 en
191 nucleos de poboacion. Este te-
rritorio atépase situado ao Sur leste
de a Provincia de Ourense, limitando
ao sur con Tréas-os-Montes, ao leste
coas comarcas de Viana e Seabra, ao
norte coa comarca de Terra de Calde-
las e ao Oeste coa comarca da Limia.

2.2. Fisiografia

Os materiais que predominan neste
espazo son os granitos, as lousas e os
sedimentos. Estes ultimos atopamo-
los principalmente no Val do Tdme-
ga, formados pola accion deste rio ao
longo dos tempos. Tomando este val
como referencia atopariamos os gra-
nitos cara ao Oeste, Sur e Norte e os
xistos cara ao Leste.

As principais unidades de relevo do
territorio son:

- A Serra do Larouco, no Oeste, fa-
cendo fronteira coa comarca da Li-
mia estendéndose de Sur a Norte con
cotas entre 800-1000 m.s.n.m.

- Cara ao Norte temos o Macizo Cen-
tral, mais concretamente ao seu limi-

1 No museo do castro de Viladonga consérvase una choca en excelente estado. https://vila-
donga.xunta.gal/gl/museo/coleccions/pezas/choca-para-o-gando
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te Sur: as Serras de San Mamede e
os Montes do Invernadoiro con cotas
entre 1.000 e 1.500 m.s.n.m.

- A Serra do Fial das Corzas se rami-
fica nas proximidades do alto de Fu-
maces en pequenas alifiacions monta-
fiosas entre as que sobresae a Serra
das Penas Ceibes, con picos de altitu-
de comprendidos entre 800 e 1.100
m.s.n.m., no Leste de Vilardevds,
cambiando a direcciéon Norte-Sur
pola de Noroeste-Suroeste.

Madis cara ao Leste, na Mezquita e
na Gudifia, o relevo presenta pouco
contraste entre as zonas mais altas e
mdis baixas, destacando as superfi-
cies levemente achaiadas debido aos
cursos fluviais.

O outro elemento destacable do rele-
vo é a depresion de Verin ou Val do
Tamega, espazo chairo con altitudes
comprendidas entre os 390 e 700
m.m.n.m.

2.3. Hidrografia

A abundancia de precipitaciéns nas
zonas altas unida ao accidentado da
topografia dd lugar a unha basta rede
de rios e regatos.

A préctica totalidade da rede hidro-
grafica pertence & cunca do Douro a
excepcion de certos cursos afluentes
do Limia no Concello de Cualedro e
pequenos cursos ao norte do territo-
rio que chegan ao Sil.

Entre os rios mdis importantes te-
mos que falar do Tamega, que nace
nas proximidades da Albergueria, en
Laza, e percorre 51 Km de Norte a
Sur antes de traspasar a fronteira
con Portugal onde morre no Douro.

O seu afluente mdis destacable é o
Bubal.

Outro rio importante polo seu caudal
é o Camba, que nace no Fial das Cor-
zas e baia a metade oriental do Con-
cello de Castrelo do Val e o Norte do
da Gudifia, para despois unir as sias
augas as do Bibei.

O rio Mente nace entre os lugares de
Pedroso e Cortegada, no Concello de
Riés e discorre cara ao Sur para des-
embocar xa en territorio portugués
no rio Rabazal. Outro rio para desta-
car nesta zona é o Arzod.

2.4. Clima

Para dar unha definicién xeral do cli-
ma dentro do territorio obxecto deste
estudo haberia que falar da contrapo-
sicion entre o dominio climéatico ocea-
nico continental con caracteristicas
mediterraneas na depresion de Verin
e un dominio ocednico continental de
montana no resto.

Este emprazamento do territorio na
transicion entre rexions climéticas e
o seu complexo relevo confirelle unha
notable variedade climatica, ddndose
a existencia de diversos microclimas
en areas de reducida extension.
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En termos xerais haberia que salien-
tar os verans calorosos e secos, de-
notando o seu cardcter parcialmente
mediterrdneo, con maximas de ata
36 °C, e os invernos bastante frios,
con minimas que poden chegar aos
-7 °C. A pluviometria oscila entre
os 800 mm anuais nas zonas mais
baixas a 390 m.s.n.m. no limite sur
do val e os 2.500 mm acadados en
puntos dos montes de O Invernadeiro
a uns 1.500 m.s.n.m.

3. Caracteristicas dos pastos

A variedade climdtica e a complexi-
dade topografica dan en xerar unha
gran diversidade de hdbitats.

3.1. Pastos herbaceos

Describense os principais tipos de
pastos por orde de importancia na
comarca:

3.1.1.Prados de sega de baixa altitude

Prados mesofiticos ricos en espe-
cies, sobre chans siliceos profundos
e chairos, pertencen & Clase Moli-
nio-Arrhenatheretea, Orde Arrhe-
natheretalia, Alianza Cynosurion
cristali. Estes prados extensivos son
ricos en especies de floracién aparen-
te e additanse segar unha ou duas
veces ao ano, unha vez florecidas as
gramineas.

No territorio de estudo atépanse es-
tes prados no val do Tdmega e nas
ribeiras dos outros cursos fluviais

192

Fol de Veleno nim. 8

en altitudes entre os 390 e os 600
m.s.n.m. Debido 4 leve seca esti-
val precisan ser irrigados ben polos
cursos naturais ben mediante unha
densa rede de canles que na comarca
reciben o nome de caldeiras ou cal-
deiréns. Ocupan terreos de bosques
aluviais de Alnus glutinosa e Fra-
xinus excelsior (Alno-Padion) ou
mais raramente de carballeiras galai-
co-portugueses con Quercus robur e
Quercus pyrenaica. Podemos defini-
los como seminaturais pois precisan
da accién continua do home median-
te o seu aproveitamento e rega para
manterse. En caso de abandono son
rapidamente invadidos por especies
arboreas e arbustivas sendo o terreo
recuperado polo bosque de ribeira
nun periodo sorprendentemente cur-
to.

Son formaciéns herbdceas densas
con cobertura do 100% e altura que
alcanza os 80-100 em. Aparecen
gramineas e leguminosas sendo as
especies mais destacadas: Achillea
millefolium, Anthoxanthum odora-
tum, Arrhenatherum elatius subsp.
bulbosus, Bellis perennis, Bromus
hordeaceus, Cardamine pratensis,
Cerastium vulgare, Crepis capilla-
ris, Cynosusus cristatus, Dactylis
glomerata, Gaudinia fragilis, Hol-
cus lanatus, Lolium peremne, Linum
bienne, Lotus pedunculatus, Malva
moschata, Medicago sativa, Planta-
go lanceolata, Ranunculus bulbosus,
Rhinanthus minor, Trifolium du-
brum, Trifolium pratense, Trifolium
repens, Triselum flavescens.
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3.1.2. Prados de sega de montaiia

Prados mesofiticos que se estenden
tamén polas ribeiras de rios e arroios
pero en zonas de mdis altitude ocu-
pando chans acedos en terreos dos
pisos de montano a subalpino.

As stas caracteristicas son simi-
lares ds dos prados de sega do val,
pertencen & Clase Molinio-Arrhe-
natheretea, Orde Arrhenatheretalia,
Alianza Arrhenatherion, As. Malvo
Moschatae-Arrhenatheretum — Bul-
bosi sendo as especies indicadoras:
Alchemilla  spp.,  Anthoxanthum
odoratum, Arrhenatherum elatius
subsp. bulbosum, Arnica montana,
Astrantia major, Bellis perennis,
Bromus hordeaceus, Chaerophyllum
hirsutum, Cynosurus cristatus, Dac-
tylis glomerata, Geramium sylvati-
cum, Heraclewm sphondylium, Hol-
cus lanatus, Lolium perenne, Malva
moschata, Narcissus asturiensis, N.
pseudonarcisus subsp. nobilis, Plan-
tago lanceolata, Pimpinella major,
Polygonum bistorta, Primula elatior,
Rhinantus minor, Silene dioica, Si-
lene wvulgaris, Trifolium pratense,
Trifolium repens, Trifolium dubium,
Trisetum flavescens.

3.1.3. Prados xeromesofilicos

Aparecen estas formaciéons nas zo-
nas mais orientais do territorio, en
localizacions sen posibilidade de rega
ocupando un espazo ganado a carba-
lleiras do sector ourensdn-sanabrien-
se Holco mollis-Querceto pyrenaicae

sigmetum e carballeiras galaico-por-
tuguesas de Quercus robur e Quercus
pyrenaica xeralmente en terreos con
pendentes pronunciadas, chans pou-
co profundos e sen posibilidade de
rega estival.

Tratase de comunidades seminatu-
rais que son aproveitadas a dente e
que na actualidade estdn en proce-
so de desaparicion debido ao brusco
descenso da carga gandeira.

3.1.4. Pasteiros de alta montaiia

Aparecen nas zonas madis altas, por
riba dos 1.300 m.s.n.m. sobre terreos
acedos frecuentemente enchoupados
onde dominan pasteiros de Festuca
indigesta, a endémica Festuca grani-
ticola ou braias de Nardus stricta.
Os pasteiros de Festuca indiges-
ta eran aproveitados unicamente
nas zonas madis orientais da comar-
ca como pastos de verdan. Pertencen
4 Clase Festucetea Indigestae, Orde
Festucetalia Indigestae, Alianza Te-
esdaliopsio-Luzulion — Caespilosae,
As. Teesdaliopsio Confertae-Festuce-
tum Summilusitanae.

As brafas pertencen 4 Clase Narde-
tea Strictae, Orde Nardetalia stric-
tae, Alianza Violion caninae. Son
en xeral comunidades dominadas
por Nardus stricta pero con maior
diversidade aparecendo as seguin-
tes especies: Avenula lodunensis,
Campanula herminii, Carex asturi-
ca, Jastone monlana, Juncus squa-
rrosus, Luzula campestris subsp.
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carpetana, Merendera pyrenaica,
Meum athamanticum, Narcissus as-
turiensis, Narcissus bulbocodium,
Nardus stricta, Pedicularis sylvati-
ca, Plantago alpina, Poa legionensis,
Polygala vulgaris, Potentilla erecta,
Serratula tinctorea subsp. seoanet,
Thymelaea dendrobryum, Trifolium
alpinum.

3.2 Pastos arbustivos

3.2.1. Uceiras e Queirugais secos
europeos

Atépanse nas zonas baixas e de me-
dia montana. Segundo o piso ocupa-
do e as condiciéns climédticas da zona
podemos atopar os seguintes subti-
pos:

* Queirugais submontanos de
Vaccinium e Calluna.

+ Matogueiras subatldnticas de
Calluna e Genista.

e Uzais e Toxais atldnticos de
Erica e Ulex.

» Uzais, toxais e xestais ibero-at-
lanticos de Erica, Ulex e Cistus.

En todos os casos trdatase de comu-
nidades densas de plantas lefiosas de
porte arbustivo que se desenvolven
sobre chans ben drenados formados
a partir de materiais siliceos. Presen-
tan un aspecto e talla variable (0,5-3
m) en funcién de variables climéticas
e edaficas e do seu estadio dindmi-
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co. Na maior parte dos casos estan
dominados por especies lefiosas das
familias FEricaceae (Erica arborea,
Erica australis, Erica cinerea, Erica
scoparia, Erica umbellata, Calluna
vulgaris, Daboecia cantabrica, Vac-
cinium myrtillus) e Fabaceae (Cyti-
sus commutatus, C.mulliflorus, C.
striatus, C. scoparius, Genista flori-
da, G. falcata, Pterospartum triden-
tatum, Ulex europaeus, Ou.galliv, U.
minor U. micranthus).

Dentro deste grupo podemos situar
asociacions pertencentes 4 Clase
Calluno-Ulicetea, Orde Ulicetalia
minoris e & Clase Cytisetea Scopa-
rio-Striati, Orde Cytisetalia scopa-
rio-striati.

3.2.2. Queirugais hiimidos

Na comarca aparece este tipo de pas-
tos en zonas chairas e mal drenadas
nas que se produce un enchoupa-
mento frecuente, en localizacions de
maior altitude chega a intercalarse
cos pastos de Nardus stricta (bra-
nas).

Floristicamente domina nas zonas
mais baixas Erica ciliaris dominan-
do nas zonas altas do norte e este de
o territorio Erica tetraliz. En canto
as especies acompafiantes destaca a
abundancia de briéns Sphagnum spp.
outras especies presentes son Callu-
na vulgaris, Carex panicea, Daboe-
cia cantabrica, Erica ciliaris, Erica
cinerea, Erica mackaiana ,Erica te-
tralix, Genista anglica, Genista ber-
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beridea, Genista micrantha, Juncus
squarrosus, Myrica gale, Nardus
stricta, Scirpus germanicus.

Podemos enclavar este tipo de hébi-
tat dentro da clase Calluno-Ulicetea,
orde Ulicetalia minoris.

4. Razas de vaciun emprega-
das no territorio.

As razas autéctonas empregadas na
comarca varfan entre as zonas de val
e as de montafia e entre as montanas
orientais e occidentais.

Asi no val utilizdbanse as razas de
maior porte, Limid, Rubia Galega e
sobre todo a Verinesa, raza que non
puido ser recuperada.

Nas zonas montanosas utilizdban-
se vacas de menor tamano e maior
rusticidade: o ecotipo de montaiia da
Limid e Cachena na zona occidental
(Serra de Larouco e arredores), Via-
nesa ao norte e Frieiresa nas monta-
nas orientais (Penas Ceibes, Rids e
As Frieiras).

Todas estas razas tefien en comin a
sua adaptacién ao medio e un triplo
aproveitamento: leite, carne e traba-
llo.

4.1. Rubia galega
A expansion da Rubia Galega tivo lu-

gar a mediados do século XIX, mdis
concretamente desde 1840 cando co-

mezou un intenso comercio de carne
cara ds illas britdnicas na que a co-
marca de Monterrei tivo un especial
protagonismo polo seu cardcter fron-
teirizo ao ser punto de saida de re-
ses cara aos portos de Vigo e Porto.
Esta época de ouro da exportacion de
carne a través do atlantico tivo o seu
fin cara finais dese século coa xene-
ralizacion do uso de buques conxela-
dores que permitian a Gran Bretana
abastecerse de carne en puntos afas-
tados como o continente americano,
Australia ou Nova Zelandia.
Caracteristicas: hipermétrica, gran
porte, carne rosada, peso dos animais
adultos: 750 kg as femias e 1200 kg
o machos, peso dos tenreiros ao sa-
crificio: femias 190 kg/canle, ma-
chos 250 kg/canle. Cualificacion
morfoléxica: R -O —E. O censo actual
en Galicia de vacas reconecidas baixo
a denominacion Rubia Galega supe-
ra, segundo datos da Asociacién Na-
cional de Criadores de Gando Vactin
Selecto de Raza Rubia Galega (Acru-
ga), as 26.000, o que sup6n un 6,2%
das razas bovinas autdctonas de todo
o Estado espafiol. Os seus exemplares
tefien un gran desenvolvemento mus-
cular e por tanto os seus tenreiros un
gran rendemento cdrnico e unha ex-
celente morfoloxia e cualificacion.

4.2. Morenas

As cofiecidas coma morenas ou mou-
ras galegas son cinco razas autdc-
tonas orixinarias da provincia de
Ourense e caracterizadas pola sua
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rusticidade e adaptacién ao medio na
montafia do interior de Galicia.

A estas cinco razas haberia que en-
gadir unha sexta: a raza Verinesa,
hipermétrica e mdis adaptada ds zo-
nas de val, que non se puido recu-
perar e que tivo a sua zona de orixe
no espazo que queda entre as razas
Frieiresa e Limia.

4.2.1. Limid

Gran formato, hipermétrica. Desta-
ca o ecotipo do val das demais razas
autéctonas polo seu tamafo. Capa
castaia escura sobre todo no terzo
anterior. Peso medio ao nacemento
de 32.76 Kg (machos), e 30.94 Kg
(femias). Destaca polo seu gran por-
te,pola sia mansedume e pola sia
condicién de boa nutriz. Peso dos
animais adultos: 650 kg as femias
900 kg o machos peso dos tenreiros
ao sacrificio: 210 kg/canle. Cualifi-
cacion morfolégica: R-0.

Outrora esta raza foi explotada pola
sda tripla aptitude: traballo, carne e
leite, cunha orientacién maior 4 pro-
ducién de traballo. Na actualidade, o
seu aproveitamento dirixese exclusi-
vamente & producién de carne, pro-
ducién na que sobresae das demais
ao conseguir tenreiros de maior peso
no nacemento e na desteta pola sua
boa producién leiteira e importante
capacidade maternal. A facilidade de
parto fai que sexa moi aproveitable
para cruzamento industrial con ou-
tras razas mdis precoces.
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Limid. Ganderia As Pias.

4£.2.2. Cachena

Caracteristicas: Pequeno formato,
(elipometrica), gran cornamenta en
lira alta. Grande rusticidade. Peso
medio ao nacemento de 18.38 Kg
(machos) e 17.71 (femias) fécil par-
to. Peso adultos: 350 kg femias, 550
kg machos. Pesos dos tenreiros ao
sacrificio: 130 kg/canle. Cualifica-
cion morfoldxica: O.

Son reprodutoras con moi boas cali-
dades maternais, gran facilidade de
parto, favorecido polo reducido peso
do becerro no nacemento (sobre o 17
Kg), e cunha aceptable producion lei-
teira que lle permite aleitar as crias
mesmo a desteta. Forte instinto ma-
ternal, defendendo ben a descenden-
cia de posibles ataques dos lobos me-
diante un comportamento etoldéxico
que consiste en deixar os becerros no
centro dun cerco formado por unha
rede de cabezas e cornos. Esta raza,
era antigamente de triplo aprovei-
tamento: traballo, carne e leite, con
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predominio do primeiro para os tra-
ballos agricolas (bois mansos). Hoxe
tsase como produtora dunha carne
de excelente calidade. A venda mais
frecuente é ao destetar os becerros,
cun peso de 70-90 Kg/canle, ou ben
crialos como novelos, cun rendemen-
to a canle do 55%.

Destaca a sua adaptacion ao medio
polo seu alto grao de transformacion
de alimentos groseiros o que permite
en zonas de montaia un gran apro-
veitamento de pastos arbustivos.

As doses seminais desta raza des-
tinanse na actualidade, & parte da
reproducién en pureza racial, ao cru-
zamento industrial mediante a inse-
minacion artificial en razas de produ-
cion lactea e carnica e como semental
de eleccion na primeira inseminacion
en tenreiras, o que proporciona facili-
dade de parto na primeira xestacion.

Cachena. Ganderia As Pias.

A sua expansion é actualmente por
toda Galicia. Hoxe a suma das ex-
plotaciéons da Corufia e Lugo supera
as de Ourense. A media galega é de
18,45 cabezas/explotacion.

4£.2.3. Caldeld

Non é unha raza propia da comarca
de estudo pero si limitrofe polo norte.
Caracteristicas: Unica con capa he-
gra, principalmente na cabeza e cuar-
to dianteiro con listén caracteristico
na lina dorso-lumbar. Crias cor oro
con punta do rabo negra. Peso medio
ao nacemento de 29.21 Kg (machos)
e 28.18 Kg (femias).

Tremendamente rusticas para a cria
en liberdade, fortaleza, boas nutrices
Peso dos animais adultos: 550 kg as
femias 700 kg os machos. Peso dos
tenreiros ao sacrificio: 165 kg/canle
cualificacion morfolégica: R, O.

A raza ten un temperamento tranqui-
lo, que conduce a unha gran docili-
dade e a un bo manexo e utilizacién
para o traballo. Con todo, o seu inte-
rese céntrase na reimplantaciéon nas
serras do macizo central ourensdn,
como raza rustica para o aproveita-
mento dos recursos pasteiros de alta
montafia e a produciéon dun tenreiro
de gran calidade natural que pode
chegar & desteta con 150 Kg/canle,
non sendo estrafia tamén unha co-
mercializacion mdis tardia cuns ren-
dementos superiores ao 50%.



A raza en pureza oriéntase a unha
producion de carne.

Outra via posible é aproveitala como
raza maternal, debido & sta produ-
cion leiteira que lle permite aleitar
as crias mesmo a desteta, obténdose
unha crfa por cruzamento industrial
con outras razas paternales de moi
bo rendemento cdrnico. Este tltimo
punto non € conveniente explotalo
até lograr recuperar o censo da raza
a niveis que eviten o risco de extin-
cion.

£.2.4. Frieiresa

Tronco castaio. Capa castafia con
pelo longo e abundante caracteristico
na testa e no pavillén auricular. Peso
medio ao nacemento de 28,60 Kg
Mmachos e 27.60 Kg femias.

Parto facil, boa ama de cria, peso dos
animais adultos: 600 kg as femias
800 kg os machos, peso dos tenreiros
ao sacrificio: 180 kg/canle. Cualifi-
cacion morfoldéxica: R-O.

A raza presenta boas caracteristi-
cas de rusticidade, facilidade de ma-
nexo e mansedume, o que a fai moi
apreciada para o traballo agricola. B
indubidable que tiveron un papel im-
portante na renda dos gandeiros da
zona. Ao desaparecer a necesidade
de traccién animal, reorientase o seu
aproveitamento como produtora de
carne de calidade, comercializando
os tenreiros 4 desteta.
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4£.2.5. Vianesa

Caracteristicas: Capa castaia, con
abundante pilosidad na testuz e nos
pavilléns auriculares. Peso medio ao
nacemento de 28.64Kg (machos) e
27.92 (femias) fécil parto, boas ama
de cria. Pesos de animais adultos,
550 kg femias 750 kg machos peso
dos tenreiros ao sacrificio: 170 kg/
canle. Cualificacion morfolégica:
R-O.

O sistema de explotacion segue pau-
tas tradicionais, coa férmula mixta
de estabulacion durante a fase de
tempo adverso e de pastoreo sobre
pasteiros, dreas de bosque e mato-
gueira. Nos tltimos anos credronse
explotacions de mdis de 15 animais
nas que a raza Vianesa ou ben é ex-
clusiva ou ben estd en maioria, o que
facilita dunha maneira rapida a sia
recuperacion.

5. Sistema tradicional de
pastoreo e manexo de pastei-
ros. Xestion silvopastoral.

O manexo do gando realizdbase tra-
dicionalmente nun sistema de se-
miestabulacion. As vacas safan a dia-
rio aos prados, pero durante as noites
ou dfas de climatoloxia especialmente
adversa eran mantidas nos cortellos
ou cortes situadas na planta baixa
da vivenda familiar. O espazo ocupa-
do pola facenda estaba unicamente
separado do que ocupaba a familia
por un piso de tdboas, deste xeito o
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gando funcionaba tamén como siste-
ma de climatizacion ao tempo que se
facilitaban os coidados continuos que
o gando require.

A maior parte do territorio ocupado
por pasteiros permanentes é propie-
dade comunal, grandes extensions ao
longo das ribeiras que constitien as
chamadas Veigas. As Veigas eran
aproveitadas a dente polo gando dos
vecifios féra da cofnecida como Vei-
ga do Boi (destinada a alimento do
semental ou sementais de propieda-
de comunal) e do “meiral” ou “mei-
rais”?: prados que se pechaban ao co-
mun dos veciios para seren poxadas
para a sta sega por parte dun ou va-
rios vecifios que se unfan para adqui-
rir os dereitos, o beneficio desta poxa
era destinado a sufragar bens para a
comunidade (obras publicas, repara-
cions na igrexa, festas patronais...).

A parte aproveitada a dente pechdba-
se ao pastoreo en marzo ou abril para
abrirse de novo a principios do verdn,
a data exacta era decidida pola xunta
de vecifios. Nalgunhas aldeas pecha-

banse tamén as veigas nos meses de
outono nos que eran aproveitados a
dente os prados sabidos. Estes eran
dedicados a producién de feo sendo
costume na zona aproveitar dias se-
gas (normalmente xufio e agosto) e o
pasto de outono a dente.

Os pastos arbustivos situdbanse nos
terreos comunais de ladeira e apro-
veitabanse mediante o sistema cofie-
cido como “meiras”. As meiras eran
sortes nas que se dividia unha deter-
minada area do monte, cada unha
destas sortes era adxudicada a un
vecifio por un periodo que fa, segun-
do os casos, dun a tres anos. Durante
ese tempo realizdbase o esquilme da
matogueira para cama do gando e o
aproveitamento dos brotes a dente na
primavera. A zona do monte en que
se realizaban os aproveitamentos era
decidida tamén en concello asi como
a reparticion de meiras que eran sor-
teadas non podendo tocarlle a un
mesmo veciio a mesma sorte en dous
sorteos consecutivos?.

Unha decisiéon importante a tomar en
concello era a da adquisicion dun boi*

2 Moitas destas denominaciéns mantéiense a dia de hoxe na microtoponimia. Asi temos
exemplos coma O Meiral na parroquia de Santa Cristina de Tintores (Verin) ou As Meras

en Verin.

3 Como curiosidade, para ilustrar o empefio que se pofifa na uniformidade das distintas sor-
tes tanto en superficie como en caracteristicas, cabe citar un caso no que na aldea de Vilaza
dividiuse unha parcela de ladeira en trescentas cincuenta franxas paralelas duns cinco me-
tros de ancho por mdis de cento cincuenta de longo.

4 Compre aclarar que na lingua galega a palabra “boi” designa tanto ao macho castrado
como ao enteiro. De ser necesario salientar a diferenza entre ambos os conceptos deberiamos

referirnos a “boi manso” ou “bot bravo”.
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para o que cada vecino debia achegar
en relaciéon ao nimero de vacas que
posuira. A manutencién do boi era
outra decisién para tomar en conce-
llo, o médis usual é que se un veciio
fixésese cargo dos coidados do se-
mental polo periodo dun ano, durante
ese ano recibird unha compensacion
por monta a pagar polo dono da vaca.
O Boi ten tamén as suas veigas ou
lamas propias das que se fai cargo o
vecino que o mantén.

A propiedade do gando tamén con-
taba con varias peculiaridades, unha
era a cofnecida como vaca a medias
e consistia no préstamo dunha vaca
a un vecifio ou casal novo para apro-
veitamento do leite e o traballo pero
coa obriga de entregar o tenreiro ao
dono do animal. Outra era cofiecida
como xogada a medias e consistia en
que dous vecifios, cada un cunha soa
cabeza en propiedade, facian quenda
para empregaren a parella para os
traballos mdis pesados.

No tocante ao sistema de producién
alimentaria co que as unidades fa-
miliares se autoabastecian compre
sinalar que non se pode falar sensu
stricto dunha actividade gandeira
illada senén dun sistema agrogandei-
ro de aproveitamento do territorio no
que o gando vactn xogaba un papel
capital. Neste senso é de salientar a
importancia do gando coma produtor
de fertilizante, transformando o es-
trume rozado nos montes en esterco
a empregar nos cultivos agrarios, no-
meadamente de cereais. Deste xeito
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ao ben cofiecido triplo aproveitamen-
to do gando, carne-leite-forza, habe-
ria que engadir outro non menos im-
portante da producion de fertilizante.
En xeral a facenda e principalmente
o gando maior constituia un ben de
tremenda importancia e boa proba
disto é o abundantisimo testemufio
fotografico que se conserva. Familias
e persoas que conecedoras da opor-
tunidade unica de ser protagonistas
dunha imaxe grafica elixian posar
acompafiados de vacas ou bois.

O feito de que o manexo diario do
gando recaera nos mdis miudos da
familia favorecia a socializacion des-
tes. Os nenos da aldea xuntdbanse al-
ternativamente nas veigas ou lamas
nas épocas de pastoreo no comunal e
nos prados marxeantes nas épocas de
pasto no sabido, longas xornadas nas
que os cativos enredaban namentres
o gando se alimentaba.

6. Curiosidades e variantes
do sistema no territorio.

Nas zonas de montana os pasteiros
de ribeira son moi pequenos ou non
existen, os pasteiros comunais son
cofiecidos como lamas prados que se
atopan en zonas mdis ou menos chai-
ras do monte e con posibilidades de
rega. O sistema de aproveitamento
das lamas era moi similar ao das vei-
gas.
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Tradicionalmente os recursos ob-
tidos na sega eran secados ao sol e
almacenados en forma de feo. En
zonas de gran producion, con moita
humidade e localizacions de avesedo
co obxecto de evitar os problemas de
secado introduciase o gando a princi-
pios da primavera realizando un pri-
meiro aproveitamento a dente, logo
retirdbase e deixdbase crecer o pas-
to. Desta maneira realizdbase unha
tnica sega a mediados do veran na
época mdis quente e con pasto de me-
nor altura o que facilitaba o secado
do mesmo.

Ademais da herba seca o recurso fo-
rraxeiro mais utilizado tradicional-
mente para o alimento do gando nos
periodos de estabulacién era o nabo.
Os nabos eran recollidos e almace-
nados para seren empregados coma
complemento durante o inverno,
unha vez lavados e cocidos proporcio-
nabanse na corte. No seu almacena-
mento ten lugar unha fermentacion
lactica moi similar & que se produce
no ensilado.

En invernos especialmente duros nos
que debido a nevadas intensas as va-
cas non podian sair ao pasto durante
dias botdbase no pote ademais de na-
bos, cabaza e farifia de millo ou cen-
teo. Debido & rusticidade das razas
aproveitadas e a sua extraordinaria
adaptacion ao medio estes periodos
eran escasos.

En zonas de prados xero-mesofiticos
afrontdbase a escaseza de pastos no

verdn coa achega de pélas de freixo
(Fraxinus angustifolia) ou negrillo
(Ulmus glabra). A dia de hoxe ain-
da podemos ver freixos na marxe dos
prados que amosan o tipico porte en
cachoupa resultado de seren decota-
dos para o aproveitamento da folla
pola facenda en ramoneo.

En Vilaza (Monterrei), O Rosal
(Ofmbra) e outras zonas ao sur do val
existen prados de ribeira e producién
de vifio nas ladeiras solleiras (D.O.
Monterrei). Nestas zonas era usual
introducir o gando nas vifias unha
vez acabada a vendima para que se
alimentasen das follas da vide.

En determinadas localizaciéns do
territorio empregouse un sistema
de transtermitencia estacional dous
casos distintos témolos nas aldeas
de Chaguazoso e Rebordechao. No
primeiro deles traslddase a facenda
nos meses de veran ao pasteiros al-
tos das Portelas onde permanece até
a chegada das chuvias no outono. No
segundo caso o traslado era de toda
a unidade familiar até a aldea de A
Hermida, onde se mantina a facen-
da en prados de rega. Esta aldea tina
poboacién neses meses quedando
deshabitada o resto do ano.

7. Organizacion social tradi-
cional.

O Territorio de estudo conta cunha
gran superficie de prados de ribeira
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(veigas) situados nas zonas préximas
aos numerosos cursos fluviais e zo-
nas de ladeira poboadas de comuni-
dades arbustivas.

Predomina na zona a concentracion
da poboacién en nicleos de tipo com-
pacto ainda que de pequeno tamano
e complexa organizacion. A unidade
organizativa basica é a parroquia que
concentra un nimero variable de al-
deas que & sia vez poden estar divi-
didas en barrios ou lugares.

Cada aldea ou lugar abarca un terri-
torio definido concentrdandose dentro
del dous tipos de propiedade: a pro-
piedade familiar (pertencente a unha
casa) e a propiedade comunal. A pro-
piedade comunal pode ser de distinto
orao asi un terreo pode ser propieda-
de exclusiva dos vecifios de determi-
nada aldea que ademais comparten a
propiedade doutros terreos co resto
de vecinos da parroquia.

Ata os anos cincuenta do pasado sé-
culo o territorio era aproveitado dun-
ha maneira intensiva sucedéndose os
pasteiros con zonas de cultivo (labra-
dio) e estes con zonas de pastos ar-
bustivos segundo nos imos afastando
das ribeiras do val e entramos nas
ladeiras. A zona estaba intensamente
habitada sendo a media de 3-4 cabe-
zas de vactin por veciio.

Fol de Veleno nim. 8

Unha sociedade eminentemente co-
laborativa unida pola propiedade
comunal e pola ritualizaciéon da vida
cotid® encargdbase de xestionar o
aproveitamento do territorio.

Todas as decisions concernentes &
comunidade debian ser aprobadas
por maiorfa en concello aberto. No
concello participaban todos os veci-
fios (unha persoa por casa sen distin-
cion por sexo) celebrdbase nun lugar
fixo sempre ao aire libre e de pé.

Nesta organizacién comunitaria era
substancialmente igualitaria, con
todo existfan unha serie de figuras
con funcions especiais:

O vigairo, un cargo designado en con-
cello que recafa nun vecifio especial-
mente apreciado pola comunidade®. O
vigairo realizaba funciéns esenciais
para a coordinacién da comunidade.
Chamaba a concello. Unha vez reu-
nido o concello introducia o tema ou
temas a tratar e terminada a vota-
ciéon encargabase de velar polo cum-
primento das decisions acadadas. Na
toma de decisions contaba como un
vecifio mais. Era funcién do vigairo
a resolucion de conflitos polo que en
caso de non haber acordo ou existir
posturas enfrontadas entre familias
debia encargarse de realizar discre-
tas visitas 4s casas nas que tentaba

b Esta ritualizacion abarcaba todas as facetas da vida do individuo: desde os traballos ata

08 X0gos, relacions persoais, festas, etc.

6 En moitas das testemunas recollidas sobre a figura do vigairo salientase que o cargo adoi-
taba recaer nun veciiio con escasos recursos econémicos.
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achegar posturas para a reconcilia-
cién das partes enfrontadas e a evitar
posibles polémicas o dia do concello?.

A xunta de vecinos ou xunta do pobo
era constituida por un grupo de catro
ou cinco vecifios de idade avanzada
con prestixio e experiencia reconeci-
dos. Esta xunta de vecinos expuia a
sda opinién acreditada ante o conce-
llo e executaba certos traballos con-
cretos como a seleccion e delimitacion
de zonas esquilmar ou a determina-
cion do momento 6ptimo para abrir
un pasteiro. Tamén representaba ao
concello en reuniéns de varias aldeas
para planificar obras en comun (ca-
mifnos, pontes...), negociar acordos,
marxes, ete.

Outra das fontes de cohesién social
era o traballo cooperativo. Tanto nos
predios comunais como nos sabidos,
os traballos sinalados eran realiza-
dos de maneira cooperativa por toda
a comunidade. No caso de traballos
prestados polos vecifios para bene-
ficio dunha casa, xa fosen en forma
de xeiras ou de carrexas estes non
eran remunerados nin contabilizados
ao existir a seguridade de que serfan
devoltos da mesma maneira en caso
de ser necesario. E miis, para cer-
tos tipos de traballo estaba ritualiza-
da unha compensacién simbdlica aos
participantes en forma de banquete,
almorzo, xantar ou cea, en moitos ca-

s0s mesmo o menu estaba predeter-
minado segundo a tarefa acometida.

8. Manifestacions asociadas
4 cultura gandeira.

Especial significacion tifia a sega que
se celebraba como unha festa cuns
cantos especificos para cada traballo
€ mesmo en casos especiais con musi-
cos profesionais que tocaban mentres
o traballo era realizado.

Ao segar o trevo,
o trevo Maria
ao segar o trevo
da masid pra todo o dia
ao segar o trevo,
o lrevo no vran
ao segar o trevo
na mand do San Xodn®.

A sega era realizada por unha cua-
drilla de expertos no uso da gadaia e
sobre todo no seu mantemento, o arte
de crabunar. Cada segador portaba
un equipo de mantemento consisten-
te nunha pequena bigornia (crabufio)
a xeito de cravo grande que cravaba
no chan, logo sobre el fa golpeando a
folla cun pequeno martelo ata crear
un gume fino, para terminar dabanse
unhas pasadas coa pedra para asen-
tar que se portaba colgada ao cinto
dentro dun corno de vaca.

7 Ainda se emprega a expresion popular “E logo, andas de vigairo?” cando alguén aparece

inesperadamente de visita en casa allea.

8 Este canto foi recollido no concello de Oimbra polos membros do grupo Birimbao de Verin.
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Asociado & sega dos prados estaba o
xogo de A Porca ou Xogo da Moca
que se practicaba nos prados tras a
sega cunha béla de torgo. Dous equi-
pos golpeaban a bdla con paus de
cabeza engrosada (mocas) tentando
introducila nuns buratos practicados
no chan. No xogo participaban ambos
sexos e o contacto corporal era mais
que frecuente. Este xogo era tamén
moi practicado polos rapaces nas vei-
gas namentres pacia a facenda.O boi
do pobo, semental propiedade da al-
dea era considerado como un simbolo
da mesma. Asi era costume en deter-
minados momentos do ano marcados
por certas romarias que se reunisen
en determinado lugar os veciios de
varias aldeas da mesma ou distinta
parroquia, cada aldea co seu animal.
Celebrabanse as chamadas Chegas de
Bois, loitas entre dous animais den-
tro dun circulo nas que vence o que
obriga ao outro a sair do mesmo.

Esta tradicion continda viva nas
montafnas do sur da comarca a ambos
os dous lados da fronteira con Por-
tugal ainda que hoxe os animais son
propiedade de particulares.

8. O Entroido

Unha das manifestacions da cultura
popular da comarca de estudo que
mdis destaca pola sua singularidade

Fol de Veleno nim. 8

é a festa do Entroido, con certas di-
ferenzas entre aldeas o ciclo da festa
comeza coa entrada do ano novo para
terminar o mércores de cinza.

O personaxe mais cofecido nesta fes-
ta é o Cigarron, Peliqueiro, Mdzcara
ou Zamarranculleiro que con varian-
tes no vestir e na idiosincrasia apare-
ce nas distintas aldeas cun traxe de
vivas cores e complicada confeccion,
unha madscara composta de careta
en madeira de amieiro, mitra meté-
lica decorada con imaxes de animais,
plantas ou astros, e parte traseira
cuberta cunha pelica (gato, raposo
ou algaria). Porta na man dereita a
tralla ou zamarra con mango de ma-
deira do que pendura unha badana de
coiro de vaca chea de farrapos e no
cinto seis grandes chocas. Na festa
do Entroido representa o maximo po-
der, é intocable e dbrese paso entre a
multitude a golpes.

Sen pretendermos entrar nun tema
sobre o que hai tanto dito queremos
salientar que esta médscara comparte
certas caracteristicas con outras se-
mellantes que podemos atopar espa-
lladas por todo o mundo, unha delas
e o emprego de elementos sonoros
de uso gandeiro, no noso caso son as
chocas ou chocos’.

As chocas mércanse no obradoiro de
fundicién, ignoramos se nalguin intre
da historia foron fabricadas na co-

9 Noutras mdscaras empréganse esquilas, axduxeres e outros.
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marca, mais as testemunas mais an-
tigas xa nos falan da sia procedencia
exterior sendo a orixe mdis prestixio-
sa Mora de Toledo.

Peliqueiros de Laza. Fotografia de
1920 realizada por Mdximo Godds

Unha vez mercadas as chocas é pre-
ciso levalas a unha forxa local para o
proceso de embadalado. Botar os ba-
dalos consiste na realizacién dunhas
pezas metdlicas de seccién cilindrica
e remate engrosado cunha lonxitude
suficiente para que sobresaian un par
de centimetros do interior da choca.

Estas pezas suxéitanse dobrando en
espiral o seu remate ao redor dunha
argola que a choca trae de fdbrica.
Unha vez embadaladas compre afi-
nar o cinto'’.

As chocas sepdranse entre machos,
os que tefien o son grave, e femias as
que cantan mdis agudo sendo coloca-
das no cinto do seguinte xeito: catro

machos no medio e unha femia en
cada estremo.

Despois deste proceso que realiza o
ferreiro experto a orde das chocas
manterase Entroido tras Entroido ao
longo da vida do cinto, substituindo
os badalos cando fora preciso e lim-
pdndoas con cinsa de carballo para
lucilas limpas e brillantes.

Outra das facetas do Entroido tradi-
cional que pofien de manifesto o mar-
cado cardcter gandeiro da cultura lo-
cal é a figura da Morena unha vaca
de madeira dentro da que se esconde
un vecino e que representa a chega-
da da primavera. En Laza a Morena
baixa do barrio de Cimadevila a tarde
do luns de Entroido acompainada de
numerosos mozos que portan ramas
de toxo e sacos cheos de formigas
que esparexen sobre a multitude que
agarda na praza da Picota. A More-
na escorna aos congregados tentando
levantar cos seus cornos as saias das
mulleres mentres os seus acompa-
nantes fanlle sitio a golpe de toxo.

Tradiciéns moi similares consérvan-
se por todo o val: en Tamicelas son
duias as morenas, en Feces de Abaixo
os acompanantes da morena embo-
rrallaban aos fregueses con cinzas,
noutras localidades bdtase farina,
ete.

10 Na comarca denominase cinto ao conxunto de seis chocas que cantan xuntas.
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Tres intres do proceso de embadalado das chocas na forza de
Ramdn Morgade, ferreiro de Vilamed (Laza,).

9. Cultura, territorio e pai-
saxe.

Neste traballo tentamos comezar
por caracterizar o territorio de estu-
do a traveso da descricion das stas
caracteristicas climaticas, edaficas,
topograficas e outras para logo pa-
sarmos & caracterizacion da activi-
dade tradicional exercida sobre el,
o sistema agrogandeiro tradicional.
Este sistema, comin a pesares das
sias peculiaridades ao do resto do
territorio galego baseouse no empre-
go de grandes superficies de monte
para, coa imprescindible axuda do
gando, xerar o fertilizante preciso
para un uso intensivo das superficies
agrarias. Empregando este método
acaddronse uns notables rendemen-
tos que se viron reflectidos no incre-
mento demografico e na transforma-

cién agraria da préctica totalidade do
territorio'!. O incremento dos rende-
mentos agricolas, principalmente dos
cereais, permitiron o incremento de-
mografico e este xerou a necesidade
do emprego de novas superficies de
terreos subtraidos aos bosques.

Deste xeito foise construindo a pai-
saxe: prados, leiras, soutos, devesas
e montes todos baixo un continuo
coidado e aproveitamento do home.
Amais de grandes superficies o sis-
tema precisaba de moita man de obra
que mantina & poboacién ligada 4 te-
rra e distribuida por todo o territo-
rio. O sistema era colaborativo e non
monetarista. Co auxe das ideoloxias
liberais e da economia de mercado
tentouse xeneralizar o emprego do
difieiro. Impuxéronse novos impostos
ao agro coa obriga de seren aboados

11 Nese aspecto recomendase a lectura do excelente traballo de Xurxo Pérez Pintos, Historia
contempordnea da destrucion da natureza en Galiza que esplica e desenrola esta idea dun xeito
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en metdlico. Por outra banda a revo-
lucion industrial facia precisa a acu-
mulacién da poboacién nos centros
de traballo para ser empregada coma
man de obra industrial e a grande bol-
sa de poboacion dedicada a unha acti-
vidade agrogandeira de subsistencia
confrontaba co desenvolvemento pre-
tendido. Unha grande porcentaxe da
poboacion galega subsistia de costas
ao sistema econémico que se estaba
a impofer na modernidade europea.
Era vital inserila no fluxo de capital
coma man de obra e coma consumi-
dora de bens de mercado.

Mais ao tempo que a comunidade hu-
mana construia a paisaxe sobre o te-
rritorio fase formando unha cultura
que ao igual que a paisaxe estaba for-
xada polas actividades cotids. Esta
cultura rica e auténoma convertia as
persoas en protagonistas do seu uni-
verso: A festa era a festa da xente,
protagonistas da musica, baile, his-
torias, actividades lidicas e depor-
tivas. A xestion do territorio era da
xente, os vecinos decidian en concello
e executaban as obras en beneficio
comunitario. O traballo era da xente,
colaborativo e desinteresado, en defi-
nitiva as comunidades gozaban dun-
ha harmonia interior e co seu con-
torno dentro dunha vida de esforzo e
sobriedade no plano material. Neste
senso non debemos esquecer a gran-
de calidade humana dos nosos devan-
ceiros capaces de xerar soluciéns a
case todos os seus problemas cotids,
de atesourar grandes cofiecementos
sobre o medio no que se desenvolvian

e de manexarse nun complexisimo
mundo simbdlico e cultural plasmado
en crenzas, cancions, contos, lendas,
refrans, etc.

Mais unha vez que o sistema agro-
gandeiro comezou a sufrir agresions
externas de tipo severo como a fores-
tacion dos montes con monocultivos
madeireiros de especies de crecemen-
to rdpido ou a concentraciéon parce-
laria a poboacién veuse na obriga de
desprazarse cara os centros de pro-
ducién industrial na procura do sus-
tento. Sen a mande obra necesaria
para a continuaciéon das actividades
agrarias a degradacion da paisaxe foi
inevitable.

Paralelamente a isto a perda de capi-
tal humano e das fontes de cohesion
social (traballo colaborativo, propie-
dade comunal, intereses comtuns, ete)
foi erosionando a estrutura social
até chegarmos en poucas décadas a
unha sociedade tendente & imitacion
dos modelos urbanos, individualista
e competitiva, incapaz de xestionar o
seu propio territorio. Deste proceso
de aculturaciéon e perda de identida-
de propia vencellado & destrucién da
paisaxe poderiamos falar de abondo
mais abondard con empregarmos un
exemplo: as festas. Nunha comunida-
de culturalmente viva os veciios son
protagonistas da sua festa. No pa-
sado en calquera aldea galega abon-
daba un grupo de mozos e ou mozas
para que comezara un serdn, fiadei-
ro, foliada, etc. Eles mesmos eran
quen de facer a misica e o baile ou de
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entretérense con enredos ou contos.
A dia de hoxe as aldeas empregan
anualmente enormes sumas de difiei-
ro para sufragar festas nas que os ve-
ciiios son observadores pasivos dun
espectdculo que se desenvolve sobre
un escenario.

Vemos, xa que logo, que cando unha
comunidade humana ocupa un terri-
torio establecese unha dindmica en-
tre cultura e paisaxe, os procesos de
transformaciéon dunha afectan ao ou-
tro e viceversa.

10. O colapso do sistema

Nas terras de Monterrei a reforesta-
ciéon comezada na metade do século
pasado polo PFE (Patrimonio Fores-
tal do Estado) e continuada polo ICO-
NA (Instituto para la Conservacién
de la Naturaleza) encheu os montes
de pifeiros o que deu cabo dun siste-
ma que precisaba toda a superficie de
monte dispoiiible. Sen o estrume pre-
ciso foi necesario substituir o esterco
polos fertilizantes compostos. Pasou-
se dunha agricultura de subsistencia
e autoconsumo a outra de mercado
na que se necesitaba un investimento
continuo de capital en semente, fer-
tilizantes ou fitosanitarios & espera
de obter un beneficio coa venda das
colleitas.

Separdronse definitivamente as ac-
tividades agricola e gandeira. Deste
xeito o triplo aproveitamento car-
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ne-leite-traballo mdis a contribucién
na producion de esterco non foi xa
preciso. Tratdbase agora de realizar
unha ganderfa especializada en carne
ou leite e para iso realizouse a in-
troducion de razas fordneas coma a
frisona ou a parda alpina que mello-
raban considerablemente os rende-
mentos mais precisaban dun incre-
mento dos periodos de estabulacion e
do aporte forraxeiro. De modo que as
que explotacions féronse encaminan-
do cara un aproveitamento de tipo
intensivo.

Mais este proceso non foi rdapido nin
doado contando cunha grande resis-
tencia de parte da poboacion rural. O
proceso de concentracién parcelaria
de Tintores-Vilela, comezado no ano
1955, contou cunha notable oposicion
popular, foron moitos os altercados
tendo que realizar varias interven-
ciéns a garda civil. Esta concentra-
cion que afectou a 370 hectareas de
terreos situados na marxe esquerda
do Tdmega finalizou coa entrega
dos titulos trece anos mais tarde, ala
polo 1968. No tocante as reforesta-
ciéns non foi diferente, foron moitos
0S €asos nos que as plantacions tive-
ron que facerse coa intervencion das
chamadas forzas da orde ptblica e na
meirande parte dos casos realizaron-
se obras de proteccién das mesmas,
principalmente muros e gabias, para
impedir o paso do gando.

Moito antes desto xa a sociedade ru-
ral tifia resistido outras medidas que
puflan en perigo a sua supervivencia
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coma os impostos civis'' que debian
ser aboados en metdlico. Daquela en
moitas aldeas establecéronse meca-
nismos solidarios para facer fronte
conxunta a o problema que isto supu-
fna. Un exemplo destes mecanismos
foi recollido por Nicolds Tenorio na
primeira década do século XX, o de
Pradorramisquedo en Viana:

Merece ser citada separadamente la
costumbre de Pradorramisquedo, de
Viana, referente a la forma como el
Concejo de la aldea reparte y paga
los impuestos de contribucion terri-
torial y de consumo.

A su tiempo, se revine el Concejo y
elige dos vecinos que bajen de la mon-
tania a la villa, paguen lo que corres-
ponda a la aldea por ambos impues-
tos y recojan los recibos del ano. Los
comisionados cumplen el mandato,
y a la vuelta a la aldea dan cuenta
de cudnta fue la suma pagada, pre-
sentando los recibos; el Concejo, en la
misma Junta, reparte la cuola pro-
porcionalmente, sequn la riqueza de
cada vecino, sin preocuparse para
nada de la cantidad que le asigno la
Administracion. No hay memoria de
protestas por el reparto, que todos

aceptan casi sin disculirlo, y en la

prdactica resulta mds equitativo que
el oficial’®.

Na meirande parte dos casos as fami-
lias tiveron que procurar cartos lonxe
da aldea para poderen facer fronte as
obrigas fiscais. O caso mais frecuente
foi o de acodir coma xornaleiros & sei-
tura a Castela mais na comarca te-
mos un caso especial na parroquia de
Castro no cocello de Laza'®: os mozos
de Castro fan a varexar as olivas a
Mora de Toledo. Caminaban varios
dias durmindo en cortes e palleiras,
pagando a mantenza coa realizacion
de pequenos traballos artesanais nas
casas nas que paraban. Ao chega-
ren a Mora traballaban na recollida
das olivas e ao remataren, cos car-
tos ganados dos xornais mercaban
chocas. Regresaban coa mercadoria,
tan prezada nesta terra en tempos
de Entroido, que vendian nas aldeas
do val conseguindo asi incrementar
considerablemente o rendemento do
seu traballo.

Son moitos os exemplos das ferra-
mentas coas que a sociedade rural
tentou manter a estabilidade do sis-
tema ao longo de varios séculos.

11 Anteriormente a estes, os impostos pagdbanse 4 igrexa en especie.
12 Testemuiio recollido a D. Francisco Afiel, O Xastre de Castro (1933-2014), fonte ines-
gotable de coniecementos e boas enerxfas.Mestre de mestres na confeccién do traxe do peli-

queiro.

13 Sobre esta cuestién compre salientar que aos atrancos aqui citados: impostos, reforesta-
cién, e concentracion parcelara poderidmoslle engadir moitos outros coma as quintas ou as
medidas agrarias tomadas séculos atrds que condicionaron sectores tan importantes coma o

das oliveiras ou o da producién de citricos.
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Tamén foron moitos os problemas
aos que tivo que facer fronte até o seu
colapso definitivo. As consecuenzas
da caida deste sistema de organiza-
cién social e de xestion do territorio
estdmolas a experimentar na actuali-
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Grabados de pastores en la
Sterra de la Demanda
(Riocavado de la Sierra, Burgos)

Tiiak: Libano'

Resumen

Catalogacion y clasificacion de los singulares grabados llamados letreros de
Riocavado de la Sierra, en la Sierra de la Demanda (Burgos), realizados por
los pastores desde el siglo XVIII al XXI en las formaciones de pizarras que
existen en los alrededores del pueblo. Este es el trabajo de dos afios de con-
versaciones con pastores y con gentes de Riocavado, prospecciones, descu-
brimiento de nuevas zonas, fotografiado, clasificacion y catalogacion de este
legado de incalculable valor que se estaba perdiendo tanto por circunstancias
naturales como antrépicas.

Palabras clave: grabados, letreros, Riocavado de la Sierra, Sierra de la De-
manda, pastores.

Abstract

Cataloging and classification of prints called signs of Riocavado de la Sie-
rra, in the Sierra de la Demanda. These signs are annotations recorded by
shepherds from the 18TH century to 21TH in the formations of slates that
exist in the surroundings of the village. This is the work of two years of
conversations with the shepherds and people from Riocavado, prospections,
discoveries of new areas, photographing, classifying and cataloging of this
legacy of incalculable value which was being lost both for natural and an-
thropic circumstances.

Keywords: prints, signs, Riocavado de la Sierra, Sierra de la Demanda,
shepherds.

I Arquedlogo experimental, investigador y descubridor. Especialista en modos y técnicas de
elaboracion de herramientas liticas en la Prehistoria. Miembro de Edestiaurre Arkeologia
Elkartea, que promueve la investigacion, difusién, conservacion y proteccion del patrimonio
arqueoldgico prehistérico del territorio histérico de Bizkaia y de Euskadi.
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1. Introduccion

Podemos afirmar casi con total se-
guridad que los letreros, llamados
asi por sus habitantes, son grabados
exclusivos del pueblo de Riocavado
de la Sierra. Con esta afirmaciéon no
queremos decir que en otros lugares
de la Sierra de La Demanda no hayan
existido, sino que en la actualidad son
estos los tnicos que perduran. No es
algo este hecho que digamos a la li-
gera, sino que la investigacion que
hemos llevado a cabo nos confirma
esta “exclusividad”. La clave defi-
nitoria para llegar a esta conclusion,
estd amparada en otra particulari-
dad que tiene este pueblo, su geolo-
gfa. Como mds adelante veremos es
la causa por la que estos grabados
se han preservado a lo largo de los
anos desde el siglo XVIII. También
esta circunstancia geoldgica es la que
posiblemente ha hecho que los gra-
bados alto medievales descubiertos,
hayan llegado hasta nuestros dias.

En relacion a los grabados de los pas-
tores, no conocemos ningin estudio
exhaustivo sobre el tema salvo una
pequefia documentacion fotografica
de algunos grafitis que los pastores
trashumantes provenientes de Cas-
tilla realizaron en las pizarras y los

chozos de Extremadura. (Mateos y
Jabato 2012).

Fuera de la Peninsula Ibérica si exis-
te uno en el que se ha hecho un tra-
bajo extenso sobre grabados de pas-
tores. Nos tenemos que ir muy lejos
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para tener constancia de un hecho si-
milar a los grabados-letreros que pre-
sentamos en este articulo. Son los
llamados arboglifos que los pastores
emigrantes vascos grabaron en los
troncos de dlamos en los bosques de
Norteamérica. El profesor de la uni-
versidad de Reno, Joxe Mallea-Olae-
txe es el artifice del descubrimiento
de mds de 20000 grabados que los
pastores vascos realizaron en los
troncos de estos drboles: “Estos gra-
bados proporcionan un registro his-
torico de la presencia, experiencias y
pensamientos de los pastores vascos
en los bosques americanos desde me-
diados del s. XIX hasta 1950. Sobre
todo es historia. Para mi eso es lo que
son, los arboglifos representan una
cronica de la vida occidental vnica

y poco conocida”. (Mallea-Olaetxe
2000).

La zona donde se grabaron estos
20.000 arboglifos es un territorio
enorme en los estados Norteameri-
canos de California. Oregén y Neva-
da que abarcan 960.000 kilémetros
cuadrados, que comparados con los
43,3 kilometros cuadrados de Rio-
cavado de la Sierra, donde tenemos
localizados 866 grabados-letreros,
nos puede dar idea de la concentra-
ciéon extraordinaria a la que nos en-
frentamos en este pequefio pueblo
de la Sierra de la Demanda, siendo
ademds muchos de ellos un siglo mas
antiguos que los norteamericanos.
Aun asi, estas variantes de concen-
tracion territorial, cantidad y anti-
giiedad son de menor importancia
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a nuestro parecer, puesto que cada
conjunto estd totalmente individuali-
zado y tiene su razén de ser dentro
del territorio donde se grabaron. Nos
llama la atencion que alli clasifican a
estos arboglifos dentro de la arqueo-
logia moderna, déndoles esa impor-
tancia y sobre todo la proteccién que
ello supone y que desde aqui también
deseamos para los de Riocavado de
la Sierra.

Existen muchas semejanzas entre
unos y otros, demostrando que esa
soledad y aislamiento que ambas po-
blaciones compartian, ocupadas del
pastoreo en la montaia, daban como
resultado esas mismas necesidades
de entretenimiento y distraccion que
les proporcionaba grabar en los tron-
cos de los dlamos en Norteamérica o
en el caso de Riocavado de la Sierra,
en las pizarras. Dibujos, firmas para
demostrar su paso por el sitio con sus
fechas de realizacion o circunstancias

casuales de momentos de nostalgia,
son los grabados que llamamos “ar-
boglifos y grabados-letreros “que nos
han dejado estos pastores tan leja-
nos en la distancia de dos continen-
tes diferentes y tan cercanos en sus
costumbres”.

2. Riocavado de la Sierra y
sus pastores

Para poder comprender mejor esa
circunstancia de aislamiento debe-
mos conocer mejor este pueblo de la
Sierra y para ello hacemos un peque-
fio resumen de su historia y geogra-
fia.

La villa de Riocavado de la Sierra
estd situada en las laderas del monte
San Millan, en la vertiente sur de la
Sierra de la Demanda, perteneciente
a la provincia de Burgos. Esta Sie-
rra se llamaba hasta el siglo XVII,

Riocavado de la Sierra (Burgos). 1138 sobre el nivel del mar.
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montes Distercios, y al menos hasta
el siglo XI por el nombre antiguo de
estas montafas, montes Dircetius.
Tiene una altitud esta villa de 1138
metros sobre el nivel del mar y una
superficie de 43,3 kilémetros cua-
drados de extensién. Sus coordena-
das son: Latitud 42.1521780° Lon-
gitud -3.1981720°. La poblacion,
en el ano 2015, era de 36 hombres
y 23 mujeres. Actualmente el alcalde
es Martin Hoyuelos y el teniente al-
calde José Garcia.

Se encuentra en medio de parajes de
altos picachos, profundos barrancos,
bosques de robles centenarios y ha-
yas espectaculares, con una fauna ti-
pica de estos biotopos como ciervos,
corzos, jabalies, etc. Uno de los mu-
chos monarcas aficionados a la caza,
escribié un libro en el que explicaba
la riqueza de Riocavado. Se trata de
Alfonso XI, que en su obra La Mon-
teria decia: Rio Cavado es bueno de
0so y de puerco (jabali). También el
entorno estd salpicado de manantia-
les y rios de aguas frias, cristalinas
y limpias, llenos de vida.

El origen del actual asentamiento lo
debemos situar dentro del proceso de
reorganizacion del territorio castella-
no a partir de la segunda mitad del
siglo IX. Seguramente que, una vez
dominado el valle del Arlanza en el
ultimo tercio del siglo, es cuando se
empieza la reorganizacién de la tie-
rra siguiendo en gran medida lo ya
existente. Posiblemente se convirtié
por su situacion estratégica en un lu-
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gar fortificado y se pone bajo el do-
minio de una familia nobiliar.

En 1004 Lain Gonzilez parece que
hace una donacién en Riocavado a
San Pedro de Arlanza. La primera
referencia segura la encontramos en
un documento de Arlanza, ano 1062,
en que Maria Fortuniz hace una am-
plia donacién de derechos y posesio-
nes entre las que figuran las que te-
nia "... in rio Cavado... ". En 1078 el
monasterio de San Millan recibe del
senor Gonzalo Gonzélez y de su espo-
sa Pella una amplia donacién y entre
las pertenencias que entregan figura:
“Et in rivo Cavalo nostram (partem)
ad integrum con suis divisis”. En el
ano 1083 el cenobio de Cardena re-
cibe otra heredad en Riocavado refi-
riéndose al mismo con la expresion
‘una divisa in villa prenominata que
appellatur rio Kavato cumsuo solare
populato in illa divisa que fuit de ger-
mano meo Garcia Ferndndez”. Todo
lo anterior pone de manifiesto como
las personas mds notables del lugar
van cediendo parte de sus divisas a
diferentes instituciones eclesidsticas.

A lo largo del siglo XII y XIII no hay
referencias documentales a esta po-
blacién, salvo en el “Libro de prés-
tamos del obispado” de 1255 (Pa-

lomero, Ilardia, Reyes, Escalona y
Menéndez SITCYL)

Riocavado de la Sierra se encuentra
lejos de las principales vias de co-
municaciéon, dandole ese carisma de
pueblo casi autosuficiente en el que
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Igresia de Santa Coloma (siglo X1I)

la relacion con el exterior se ha limi-
tado a circunstancias practicamente
exclusivas del mercado de sus pro-
ductos ganaderos.

Los datos que nos deja el informe del
Marqués de la Ensenada nos revela
que en el siglo X VIII el pueblo poseia
una gran autosuficiencia, siendo la
ganaderia ovina la principal ocupa-

cion de sus habitantes. (Marqués de
la Ensenada 1749).

Los pastores de Riocavado, han es-
tado acostumbrados a la vida solita-
ria en la montana, a las inclemencias
del tiempo y a los cambios continuos
de su orograffa. Sabfan discurrir
por los caminos de sus laderas, eran
conocedores profundos y observado-
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Mateo Garcia y Leandro Crespo, de los iltimos pastores de Rioca-
vado artifices de los grabados en las pizarras de este pueblo de la
Sierra de la Demanda.

res constantes de la naturaleza y sus
cambios, sabian todo lo relacionado
con la meteorologia. No eran ajenos
a sus compaifieros de viaje: los drbo-
les, la fauna y las aves. Estas virtu-
des que a nuestros ojos urbanitas son
privilegios, eran para ellos la dura y
constante forma de vida que tenfan
que sobrellevar y que quizds alivia-

Arquitectura serrana
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ban un tanto con el entretenimiento
que les proporcionaba el grabado en
las pizarras que como puntos estraté-
gicos de descanso tan bien conocian.

Estos hechos de aislamiento y auto-
suficiencia ha dado lugar a que hoy
en dia podamos sin mucho esfuerzo,
poder unir genealégicamente a mu-
chos sus habitantes. Hemos compro-
bado que esto fue asi desde ese siglo
XVIII que es desde cuando tenemos
esos datos del Marqués de la Ensena-
da, donde nos describe una completa
lista de todos los vecinos de este pue-
blo con sus nombres y apellidos. La
relacion de apellidos que hemos loca-
lizado en los grabados de este estudio
nos confirma esa estrecha unién a lo
largo de la historia de todos los habi-
tantes de Riocavado de la Sierra.
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3. Geologia de Riocavado de
la Sierra

Consideramos de suma importancia
hacer un pequetio resumen de los as-
pectos geolégicos de este municipio
serrano de Riocavado de la Sierra.
Con ello comprenderemos, como se
han preservado por medios naturales
estos grabados tan peculiares y tni-
cos en toda la Sierra de la Demanda.
Las formaciones geolégicas del mu-
nicipio de Riocavado de la Sierra son
unas de las mds singulares de la Pe-
ninsula Ibérica (Colchen 1974). La
singularidad de interés geolégico
-cientifico, se basa en las formacio-
nes donde se asienta el pueblo. Aquif
encontramos procesos sedimentarios
y tecténicos que son los mds anti-
guos de la Peninsula Ibérica.

Esta circunstancia de exclusividad de
estas formaciones geolégicas y tecto-
nicas que se produjeron en Riocavado
de la Sierra han sido determinantes
para la preservacion de los graba-
dos-letreros, siendo este hecho el que
ha provocado que no se localicen en
ningun otro sitio.

El periodo geoldgico predominante
en Riocavado de la Sierra es el Cam-
brico. Primero de los seis periodos o
series de la Era Paleozoica, llama-
da también Era Primaria. Comenzé
hace 541 millones de afos y terminé
hace unos 485, aproximadamente. El
Cdmbrico constituye una de las gran-
des divisiones de la geologfa histori-
ca, la rama de la geologia que estudia
las transformaciones experimentadas
por la Tierra desde su formacién. En
este periodo, que es el mas antiguo de

Luis Blanco, Eugenio Blanco y José Porres,
artifices de grabados.
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la formacién de los con-
tinentes, se produjeron
depésitos sedimentarios
en medios marinos que
posteriormente, aqui en
Riocavado, salieron a la
luz por culpa de procesos
tecténicos. Estos mate-
riales del Cdambrico de
Riocavado de la Sierra
se encuentran entre los
mds antiguos y mejor
detallados de la Penin-
sula Ibérica, siendo un
referente para geélogos
y estudiosos de la forma-
cién de los continentes
de la Tierra (Colchen 1974).

Las formaciones pizarrosas que per-
tenecen al Cambrico inferior tipo
“facies Riocavado” asi llamadas en
geologia, tienen su exclusividad en
Riocavado de la Sierra. Su composi-
cion mineraldgica tiene un alto por-
centaje de 6xidos de hierro que deli-
mitan las finas capas de las que estdn
compuestas las pizarras, siguiendo
los planos de pizarrosidad. (IGME
1991).

Los minerales que contienen, sobre
todo los de hierro, oxidan las super-
ficies de los planos de las pizarras
cuando quedan expuestos a la intem-
perie, esta es la causa de que estos
grabados hayan perdurado. Bien se
grabaron cuando esas superficies
estaban oxidadas o cudndo estaban
en ese proceso. A partir de esa rea-
lizacion, siguieron oxiddndose junto
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Detalle de grabado con oxidacion en relieve

a otros minerales convirtiendo a los
letreros en grabados “fosilizados”.
Tenemos algunos en relieve, con res-
pecto al sustrato en los que se graba-
ron, dando la impresién de que fueron
moldeados, este fenomeno es debido
a los procesos de esa oxidacién mi-
neral a la que estuvieron expuestos
en mayor o menor medida. En casi
todos los grabados catalogados se
puede apreciar las coloraciones que
dejan esos 6xidos metdlicos.

4. Metodologia de estudio

La prospeccién llevada a cavo en dos
anos de investigacion (2014-2016) es
la que nos ha proporcionado el poder
documentar todos los grabados-le-
treros localizados de Riocavado de la
Sierra. Para ello en primer lugar nos
apoyamos en alguien que conoce muy
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En este grabado la pizarra ya estaba oxidada
y endurecida cuando se grabo,
este hecho permitio su preservacion.

bien las montafias de este municipio,
Eugenio Blanco Hoyuelos natural de
este pueblo. Durante afios acompano
a su padre Luis Blanco en las labo-
res de pastor y los dos dejaron cons-
tancia de este hecho en los grabados
que realizaron en las pizarras y que
tenemos también catalogados. Euge-
nio nos fue enseiando lugares que
él conocia y donde el mismo y su pa-
dre habian realizado letreros, es asi
como él los denomina. Posteriormen-
te fuimos realizando con mds dete-
nimiento el proceso fotogréfico y las
prospecciones que supusieron un es-
fuerzo considerable en multiples jor-
nadas de trabajo, teniendo en cuenta
que tuvimos que desplazarnos a tal
efecto hasta el pueblo para llevarlas a
cavo. En esta dindmica nos llevamos
gratas sorpresas al descubrir zonas
nuevas grabadas que no eran conoci-
das o se habian olvidado en el tiempo.

También fueron las fuen-
tes orales de diferentes
pastores del pueblo las
que nos dieron mas pis-
tas en el proceso de lo-
calizacion de las zonas.
Mateo Garcia y Leandro
Crespo fueron dos de los
mds interesados y con
ellos también realizamos
prospecciones de locali-
zacion de pizarras gra-
badas. En estas prime-
ras fases del estudio nos
dimos cuenta del poten-
cial que tenfamos entre
manos, aunque a simple
vista no éramos capaces
de ver claramente el argumento que
estaba expuesto en las pizarras, dado
el pequeio tamaifo de los grabados y
sobre todo la superposicion de unos
y otros que desvirtuaba su composi-
cion original.

Las fechas de realizaciéon junto con
las zonas de grabado de los letreros
de Riocavado de la Sierra, estan bien
diferenciadas. Por un lado los que se
grabaron aprovechando las paredes
cortadas por la construccion de la via
del ferrocarril cuando a partir de ul-
timos del siglo XIX y principios de
XX, se llevo a cavo el trazado del
ferrocarril de via estrecha que debia
llevar el mineral de hierro y plomo de
las minas cercanas de Riocavado de
la Sierra y Barbadillo de Herreros
hacia Burgos, pasando por la Sierra
de Atapuerca y siendo también esa
construccion del trayecto de esta via
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Los grabados se realizaron en zonas
de muy dificil identificacion.
Zona de las Rastrillas.

del ferrocarril , responsable de los
descubrimientos de los yacimientos
tan celebres de Atapuerca. Por lo
tanto podemos afirmar que tanto los
grabados- letreros de la via a su paso
por Riocavado de la Sierra, como los
yacimientos de Atapuerca tienen un
denominador en comtun, la construec-
ciéon de la via del ferrocarril de via
estrecha de la Sierra de la Demanda.
Las zonas que tenemos localizadas en
esas pizarras cortadas por la via son:
Las Rastrillas, Nonzabaya I, Nonza-
baya Il y Valdefraguillas.

Por otro lado los grabados-letreros
de tltimos del siglo XVIII al XX, que
se encuentran en lugares alejados de
la via del ferrocarril de la Demanda.
Eran utilizados, al igual que los de la
via, como sitios de descanso o refugio
en lugares naturales donde afloraban
lastras de pizarras y son: Aguas jun-
tas, Fuente seca, Los Pizarros 1, Los
Pizarros II, Trampal, Penas Blancas
y Peia Hueca.
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Tenemos constancia oral de testimo-
nios de los mas mayores del lugar,
qué existian otros lugares, hoy ya
desaparecidos o que no hemos podido
localizar como Cruzejas o Bustarejo.
Las conversaciones llevadas a cavo
con los actuales pastores de Rioca-
vado de la Sierra nos dan las pau-
tas para comprender cémo fueron
realizados los grabados. Dentro de
las herramientas y utensilios que los
pastores llevaban consigo cuando sa-
lian a la montafia con sus ovejas y va-
cas, tenfan la lezna como uno de las
mas importantes. La utilizaban para
hacer agujeros en los cueros de sus
zurrones o vestimentas para su repa-
racion cuando por cualquier circuns-
tancia quedaban descosidas o rotas.
Pues bien, este es el utensilio que era
también utilizado para la grabacion
de los letreros.

En un principio pensdbamos que po-
dian haber sido realizados con navaja
o algun tipo de cuchillo, pero hemos
comprobado que estos no son id6-
neos para la realizacion de estos gra-
bados tan precisos y de tan reducido
tamano. Existen algunos, los menos,
que claramente detectamos fueron
hechos con un objeto punzante tipo
navaja con punta sobre una hoja pla-
na y podemos ver como la definicién
del grabado es mucho menor que los
que estan grabados con una punta
de seccion redonda como la de estas
leznas. Lo comprobamos nosotros
mismos realizando una experimenta-
cion sobre pizarras con navaja y lez-
na y la conclusion de esa practica nos
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reafirma las informaciones que nos
han dado los actuales pastores que
también grabaron con estos utensi-
lios. Localizamos una de estas he-
rramientas, figura 4, que habia sido
propiedad de José Porres, pastor
que nos dejo grabados con su firma.
Probablemente este fue uno de los
utensilios habituales de los pastores
a la hora de salir a la montafia con
sus ovejas y como hemos dicho tenia
varias funciones. Hacer agujeros
para coser vestimentas o enseres es-
tropeados o en el caso que nos ocupa
grabar los “letreros” en las pizarras
para entretenerse.

Otro utensilio habitual en los pertre-
chos de los pastores era la colodra,
un recipiente hecho de cuerno de

bévido y se utilizaba a modo recipien-
te para liquidos. También les graba-
ban bonitos motivos que fueron reali-
zados con las leznas.

4.1. Proceso de documentacion
fotogrifica

Para conseguir ver claramente los
grabados-letreros los procesamos fo-
togréaficamente, dado que muchos de
ellos son practicamente ininteligibles
a simple vista, como hemos comen-
tado. En algunos casos hemos teni-
do que hacer un trabajo detectives-
co para conseguir descifrar letreros
que estaban grabados unos encima
de otros y por medio de trabajo de
estudio poderlos individualizar y ver-

A la izquierda: lezna al lado de uno de los grabados realizado por Colum-

biano . A la derecha: Basurto en 1912.Colodra grabada con lobos, ovejas y

un ciervo, tambien fue realizado con lezna, Pertenecieron estos dos utensilios

a José Porres uno de los pastores artifices de grabados en pizarras de Rioca-
vado de la Sierra.
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los tal y como fueron realizados. Ha
sido la fotografia digital la que nos ha
proporcionado la mejor herramienta
para documentarlos.

Hicimos una completa y exhaustiva
catalogacion fotografica de todos los
grabados, tanto los legibles como los
ilegibles, utilizando una maquina ca-
non EOS 350 digital con un objetivo

Feélix Hoyuelos, 1891

de 18-55 m/m, realizando un total de
5012 instantdneas.

En esta realizacion fotografica he-
mos utilizado miltiples formas de
iluminacién para lograr el idéneo re-
sultado al mdximo detalle. Hemos
aprovechado iluminacién natural en
diferentes dias, de sol, de sombra
artificial, dias nublados y por ultimo

José Garcia, 1950

Detalle dedos grabados antes y despu€s de haber sido individua-
lizado del resto de firmas superpuestas. Zona de Aguas Juntas.
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también con flash, tanto de dia como
de noche.

Dado que en muchas de las zonas
existe una superposicién de los gra-
bados hemos utilizado el programa
Adobe Photoshop 7.0 para indivi-
dualizarlas y poder leerlas en con-
diciones 6ptimas. En las siguientes
fotografias se puede ver el resultado
de este trabajo.

5. Resultados obtenidos

La variedad de los grabados en las
pizarras de Riocavado de la Sierra
nos da una importante e interesante
vision histérica del desarrollo social y
cultural a través de los 219 afios de

antigiiedad que tiene la més longeva
localizada, hasta las mds modernas
catalogadas del siglo XXI.

De los 866 grabados-letreros que
hemos localizado en Riocavado de la
Sierra, 392 los hemos podido clasifi-
car con nombre y apellido. De esta
informacion identificamos 106 indi-
viduos diferentes, de los que 13 son
mujeres. El resto de grabados hasta
los 866 o bien son incompletos fal-
tandoles la firma o no hemos podido
identificarlos dado el deterioro que se
ha producido por el paso de los afios.
También hemos localizado 24 anéni-
mos.

En esta gréfica, podemos ver expre-
sados los 408 grabados que hemos

"Grabados-letreros” 408 legibles por décadas.

Cantidad de grabados localizados

1790 1800 1810 1820 1830 1840 1850 1860 1870 1880 1890 1900 1510 1920 1930 1940 1850 1960 1970 1980 1930 2000
Décadas ( Fechas legibles )

Distribucion por décadas de los letreros localizados con fechas.



localizado con su correspondiente
fecha de realizacion. De esta gréfica
podemos extraer datos importantes
para conocer las épocas de mayor ac-
tividad de realizacion de grabados-le-
treros en Riocavado de la Sierra.

Por un lado observamos una dismi-
nucioén considerable en la década de
los anos 30 del siglo XX. Esa dis-
minucion tiene como causa princi-
pal la disminucién de habitantes
que provoco la guerra civil con el re-
clutamiento que se produjo para tal
fin, lo que probablemente influyo en
que los pastores dejaran sus activi-
dades cotidianas y con ello también
la costumbre de grabar las pizarras.
La otra circunstancia que nos ofrece
este gréfico, es que a partir de la dé-
cada de los 50 se aprecia un aumento
sostenido hasta que en la década de
los 70 se produce un fuerte declive
de la cantidad de grabados que he-
mos localizado en las pizarras. El
motivo de esta disminucién puede ser
la fuerte emigracién que se produjo
en esos afos hacia las ciudades, no
solo de Riocavado de la Sierra sino
en todos los municipios de la Deman-
da. Por tltimo apreciamos una dismi-
nuciéon del interés por la realizacion
de grabados a partir del comienzo del
siglo XXI. Puede estar originada por
el abandono de las précticas de pas-
toreo originadas por la jubilacién de
los pastores que aun perduraban en
el pueblo, la escasa densidad de po-
blacién y la falta de interés de los po-
cos jovenes que emigraron en cuanto
tuvieron la oportunidad de hacerlo.
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En cuanto a los motivos grabados te-
nemos: dibujos de animales, vegeta-
les, grabados graciosos o un tanto pi-
cantes, enemistades, acontecimientos
puntuales o meteorolégicos y las més
habituales con los datos personales
de sus ejecutores asi como la fecha de
realizacion. Todos ellos nos ofrecen
un abanico de interesantes y curiosos
datos y son capaces de abstraernos a
aquellos tiempos dificiles en los que
eran el entretenimiento y la distrac-
cion de los pastores que estaban ais-
lados por esta montaiia increiblemen-
te bella con bosques de centenarios
robles y hayas. Aun hoy podemos
disfrutar de esta naturaleza que para
ellos era el lugar donde desarrollaban
ese trabajo tan duro y solitario del
pastoreo. Estos pastores, con nom-
bre y apellido, grababan estos textos
cuando se paraban a descansar con
sus rebanos de ovejas, cabras o bo-
yadas, como ellos llamaban a los re-
banos de vacas, a la sombra y cobijo
que les proporcionaban las lastras pi-
zarrosas en las que encontramos hoy
en dia grabados los letreros que son
testigos de su paso por ellas.

Otra caracteristica de los mismos,
constatada en varias de las zonas des-
critas, es que cuantos mas antiguos
son, mejor es su caligrafia. Tenemos
algin caso, especialmente bello, don-
de nos sorprende gratamente su rea-
lizacion por estas gentes humildes y
muy trabajadas desde muy temprana
edad en el campo y la montana, que
posefan esos conocimientos y ha-
bilidad caligrafica para grabar estos
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Zonas grabadas "dentro" de las trincheras de la Via Verde del Ferrocarril
de la Demanda.

Nonzabaya II. "Dia 19 de Diciembre
de 1937 firmo Columbiano Basurto con
una buena nevada”.

El tamadio reducido de los grabados difi-

culta su localizacion a simple vista.

Las Rastrillas. "Hoy 23 de Diciembre
del ano 1929 Estando con los bueyes de
esle
en compaiia de el tio Prado
firmo Columbiano Basurto de Rioca... de

Las Rastrillas. "Aqui firmo estando con
la boyada. Tomas Garcia. 19452"

Valdefraguillas. “Jesus Martinez”
Por los datos que nos ha dado actual-
mente este pastor la fecha de su realiza-

cion se situa sobre 1970.

Nonzabaya 1. “Hoy dia 14 de Abril del

aiio 1904 se allo y firmo en este sitio que

llaman de paso malo firmo yo Carlos
Crespo”
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Zonas grabadas de letreros "fuera" de la via verde del
ferrocarril de la Demanda.

Aguas Juntas. ‘Aqui firmo Lorenzo An-  Los Pizarros I. “Marcos Sedano firmo
tolin el dia 17 de Julio de 1797. dia 12 de Dicienbre de 1883 viniendo
- " . con el ganado de mi padre Julian Seda-
no y de Pedro Lopez”.

“1884 Aqui se alla a firmar Marcos Aguas Juntas. "Aqus firmo Domingo

Sedano dia 16 de M(”Zf por la tarde y Martinez de Riocabado Avio 1893 dia 7
ya tarde de Julio".

El Trampal Peiia Hueca.
"Dionisio Hoyuelos 2-6-1962" "Carmen Hoyuelos Garcia Millan"
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letreros tan vistosos en tan reducido
espacio, la mayoria de ellos no abar-
can mas de 5 x 5 cm., lo que les hace
ain mas espectaculares. También
constatamos que aunque tenian sumo
cuidado en la realizacion de la escri-
tura, carecian de nivel ortogréfico y
vemos como este hecho queda refle-
jado en muchos de los letreros. En su
estudio los transcribimos tal y como
ellos los realizaron, con estas faltas
de ortografia, para no desvirtuar su
realidad y para que nos demos cuenta
del esfuerzo que en aquellos tiempos
tuvieron que tener estas gentes dedi-
cadas al pastoreo y en menor medida
a la agricultura desde muy temprana
edad, esforzdndose también por su
formacién escrita e intelectual, claro
estd dentro de las escasas oportuni-
dades de las que disponfan.

6. Conclusiones

Los 866 grabados-letreros cataloga-
dos, en los que hemos identificado
106 nombres de pastores , 24 anoéni-
mos y 408 con su fecha de realizacion
, tienen un importante valor cultural,
social y patrimonial y el hecho de que
se hayan preservado, por los motivos
geoldgicos expuestos, les dan ademds
ese caracter al que también hace re-
ferencia Joxe Mallea-Olaetxe sobre
los arboglifos de los vascos de Norte-
américa: “Es una historia de la cla-
se obrera, saturada de humanidad,
escrita por el propio pueblo sin ser
revisada por gobernantes o empre-
sarios poderosos. No es una historia

Formaciones pizarrosas donde estdn
los grabados de "Los Pizarros I"

académica al uso, en este sentido es
lo mds democrdtico que se puede con-
sequir. Estos grabados proporcionan
un registro historico de la presencia,
experiencias y pensamientos de los
pastores...." (Mallea-Olaetxe 2000)
Estas palabras del profesor las po-
demos extrapolar a nuestros graba-
dos palabra por palabra. Tienen un
contenido sencillo y real y tiene en
su cardcter popular ese potencial de
interés cultural que muchas veces
buscamos en otros temas mds com-
plicados. Es esto lo que nos animé
en el esfuerzo de profundizar en su
conocimiento, divulgacion y preser-
vacion.

Tenemos muy bien individualizadas
las zonas de grabado en lugares di-
ferentes en cuanto a su distribucién
geografica e incluso en su cronologia
de realizacion. Podemos decir que los
pastores grabadores de Riocavado de
la Sierra tuvieron unos hdbitos de
desplazamientos, muy homogéneos y
bastante habituales a lo largo de los
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219 afios que tenemos constatados
desde el mds antiguo del siglo XVI-
IT a los méas modernos del siglo XXT.
Algunos de ellos se desplazaban de
unas zonas a otras dependiendo se-
guramente de las necesidades de su
ganado. Este hecho lo hemos consta-
tado en las firmas dejadas por ellos
tanto en las pizarras de la via como
fuera de ella. Otros en cambio tenfan
zonas especificas donde desarrolla-
ban su trabajo.

Uno de los que mds nos llama la
atencion es Marcos Sedano que en
los ultimos afos del siglo XIX hizo
solamente grabaciones en las zonas
Pizarros I y II lo que nos da pistas
para pensar que tenia estos lugares
como estratégicos en sus desplaza-
mientos habituales. También en esta
circunstancia se halla Hermenegildo
Hoyuelos que grabd sus letreros en
el primer cuarto del siglo XX, sola-
mente en la zona de Las Rastrillas.
Otros en cambio se desplazaban de
zonas como Las Rastrillas a Aguas
Juntas a unos 5 kildmetros de dis-
tancia y grababan en unas y otras
indistintamente, ddndonos las pautas
para pensar que deambulaban por zo-
nas alejadas unas de otras segun las
circunstancias que se les planteaban.
Ejemplos de estos fueron Columbiano
Basurto y Pedro Basurto a principios
del siglo XX o Luis Blanco o Mateo
Garcia posteriormente. Quizd estos
hechos se deban a que los pastores
que tenian rebafios de ovejas se des-
plazaban en mayor medida buscando
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pastos y los que posefan rebanos de
vacas estaban méds estacionados en
lugares especificos. Por lo que nos
han comentado nuestros interlocu-
tores los dos tipos de rebafios tenfan
sus normas de pasto y no se podian
juntar, teniendo preferencia el ga-
nado vacuno. Tenemos grabados que
atestiguan este hecho de separacion
de ganados. Hermenegildo Hoyuelos
nos dice en varios de sus grabados
de principios del siglo XX, que estd
de guarda municipal para controlar
que las ovejas no se metan en pastos
de las vacas.

Dado que no existen referentes sobre
estudios de este tipo de grabados de
época histérica en la Peninsula Ibéri-
ca, no podemos hacer ninguna com-
parativa sobre el tema. Este articulo
puede ser el referente para intentar
localizar nuevas zonas en esta Sierra
de la Demanda que sean inéditas y
que tengan parecidas circunstancias
de preservacion. La Sierra de la De-
manda que divide La Rioja de Burgos,
tiene una extension considerable, por
lo que pueden aparecer en un futuro,
nuevos grabados en los que podamos
profundizar en su conocimiento y
aprender o simplemente disfrutar de
esas lineas que los pastores nos iban
dejado, para inconscientemente, le-
garnos datos curiosos, etnograficos,
genealdgicos o cotidianos de su paso
por esta montaia que les ayudo a sa-
lir adelante con su ganaderia. Desde
aqui queremos hacerles un homenaje
de reconocimiento hacia su trabajo y
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dedicacion, que supuso el desarrollo
de sus familias y su entorno en este
enclave aislado y bello de Riocavado
de la Sierra.

Otro aspecto interesante que saca-
mos como conclusién de este trabajo
y que no podemos pasar por alto, es
el alto porcentaje de apellidos vascos
que nos encontramos en estos gra-
bados- letreros y que atin perduran
en el pueblo y la enorme cantidad
de topénimos vascos que existen en
los alrededores como en toda la Sie-
rra de la Demanda. Apellidos como
Basurto, uno de los mas habituales,
tanto en los grabados como en la ac-
tualidad, Velasco- Belasco ,Garcia,
Alxieta, Heriz o topénimos como
Onzaballa- Ontzaballa , Uremen,
Ordantiga, Vizcainos, Ezquerra, Ba-
tikurri, Olizarra, Zorrakin, Urquiza,
etc. Todos ellos nos hablan de una
importante influencia vasca en toda
La Sierra de la Demanda. Los tra-
bajos del profesor de filologia vasca
de la universidad del pais vasco Luis
Maria Mujica nos acercan a esta
abundante toponimia de la Sierra de
la Demanda en relacién a la corres-
pondencia vasca que tuvo en tiempos
pasados. (Mujica 1991).

Como reflexién final queremos ha-
cer desde aqui un llamamiento al
ayuntamiento de esta villa serrana,
para que los grabados que se conser-
van tengan una proteccion municipal
e institucional, aunque solo sea por
el reconocimiento que se les dé pa-

trimonial y culturalmente y puedan
preservarse el mayor tiempo posible.
Hacer extensivo este llamamiento a
los habitantes y a los que ocasional-
mente acuden a disfrutar de este pa-
raje excepcional, para que respeten el
legado de los pastores, que nos han
transmitido esta forma tan particular
de comunicacion como son los Gra-
bados-Letreros de Riocavado de la
Sierra.
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En los Montes de Toledo, a 30 kilometros de Toledo y 100 de Madrid, en un terre-
no de 40.000m2 se sitia el ETNOMUSEO DE LOS PUEBLOS DE SIBERIA Y
ASIA CENTRAL. Es un poblado con cabanas y edificaciones que representan las
diferentes viviendas que usan en Siberia sus pobladores, dependiendo de la zona
en que habitan, la tundra, la taiga, a estepa, ete. Dentro de cada vivienda podemos
encontrar sus enseres, trajes, artesanfa e instrumentos musicales.



Unha achega d arte rupestre do sur

de Lugo

Begoiia Gonzdlez Aguiar

Resumo

No presente traballo realizaremos unha achega ao panorama actual da arte
rupestre na zona meridional da provincia de Lugo. Primeiramente, abordarase
o estudo das estacions dende o punto de vista espacial, e dicir, a stua distri-
bucién discriminatoria na paisaxe. E, finalmente, analizaranse os principais
motivos que o compofien. Descubriremos que a medida que os estudos da zona
se intensifican tamén o fan os resultados, dando conta dun bo nimero de es-
tacions inéditas.

Palabras clave: Arte Rupestre, Lugo, Tecnoloxia, Paisaxe.

Abstract

Through this article we will make a short approach to the current situation of
Rock Art in the southern areas of Lugo. First, we will approach the spatial
study of the rock art stations, its discriminatory distribution in landscapes.
And, finally, we will analyse its several motives. We will discover that, as
studies of this area are intensified, so do the results, bringing to light a great
number of unknown rock art stations.

Keywords: Rock Art, Lugo, Technology, Landscape.

I'Licenciada en Historia da Arte pola Universidade de Santiago de Compostela en 2008 e
Posgraduada en Métodos e Técnicas de Investigaciéon Histdrica, Artistica e Xeografica pola
Universidad Nacional de Educacién a Distancia onde, actualmente, é doutoranda no Depar-
tamento de Prehistoria e Arqueoloxia.
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1. Introducion

Ao longo desta tltima
década os xacementos de
arte rupestre localizados
no interior de Galicia mul-
tiplicanse, convertendo a
esta gran drea nun nunha
nova fonte de informacion
sobre os gravados prehis-
toricos.

Neste artigo plasmare-
mos os resultados mais
salientables tras varios
anos de estudo na zona
sur lucense. Concretamente na co-
marca de A Ulloa, localizamos xace-
mentos rupestres en Antas de Ulla
e, xa en menor numero en Palas e
Monterroso. A comarca de Chantada
conta con xacementos nos municipios
de Carballedo e Chantada. Terras de
Lemos conserva un gran numero en
Sober, pero tamén en Panton e, en
menor medida, no Saviiao. Quiroga
ten s6 unha tnica estacion localizada
na montaila a mdis de mil metros de
altura. Entre todas elas aproximdamo-
nos a unha centena de estacions, das
cales escollemos as mais salientables
para divulgalas no presente artigo.

A pouca bibliografia existente mai-
los datos facilitados polo servizo de
arqueoloxia' vaticinaban resultados
de gran contraste entre uns e outros

Fol de Veleno nim. 8

Mapa da drea de estudo: comarcas de A Ulloa,
Chantada, Terras de Lemos e Quiroga.

municipios. Contabamos con traba-
llos realizados nos concellos de An-
tas de Ulla e Sober, ambos coa maior
concentracion de gravados rupes-
tres da zona. Na cara oposta sitdan-
se Chantada, O Savifiao, Quiroga e
Monterroso que até o dia de hoxe sé
contan cun ou dous xacementos.

2. Localizacion

A zona de estudo comprende a tota-
lidade das comarcas do sur da pro-
vincia de Lugo, xa estudadas en an-
teriores traballos (Gonzdlez 2011),
xunto con A Ulloa, comarca carac-
terizada pola abundancia de estacion
rupestres, principalmente as situadas
no concello de Antas de Ulla e que
tamén foron abordadas en varios tra-

1 Agradecer a Barri e a Gonzalo do Servizo de Arqueoloxia de Lugo a axuda facilitada ao

longo destes anos de investigacion.
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ballos (Rodriguez et alli 2008 e Cos-
tas Goberna et alli 1993/94).

Para falar deste drea é imprescindi-
ble mencionar os accidentes xeogra-
ficos que a conforman e que, do mes-
mo xeito que no presente, marcaron
o modo de vida dos nosos ancestros.
Aqueles son o rios Mifio e Sil, xunto
cos seus afluentes, as serras do Cau-
rel e o Faro e a gran depresion do
Val de Lemos.

De todos eles, o monte Faro é, sen
dibida, a maéis salientable. Forma
parte da Dorsal Meridiana Galega,
por onde transcorria unha importan-
te via de trdnsito sentido Leste-Oes-
te, a cal, tamén puido ser un ele-
mento de separaciéon entre posibles
rexions prehistéricas (Rodriguez et
alli 2011).

A Dorsal é tamén unha fronteira es-
tilistica. Por todos é sabido que os

Paneis rupestres
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motivos abstractos se concentran no
interior do territorio galego, mentres
que nas provincias costeiras as repre-
sentacion son tamén naturalistas. Un
claro exemplo témolo cos motivos de
armas da Idade do Bronce, os cales
se manifestan en gran parte do terri-
torio costeiro até o interior, concre-
tamente até a ladeira occidental da
Dorsal. E, a partir deste punto, can-
do desaparecen este tipo de figuras
ao internarse na provincia de Lugo.
Quizais, este feito mude co aumento
das investigacions, pero até o mo-
mento permanece inalterable.

Falar do territorio obriganos a refe-
rirnos & litoloxia da drea estudada.
Os primeiros traballos, principal-
mente os centrados na provincia de
Pontevedra, apuntaban que o soporte
granitico era conditio sine qua non
para a realizacion dos gravados pre-
histéricos. Esta afirmacion antlase
a medida que aumentan as investi-

50% 60% T0% 80% S0%

B Granito M Xisto M Llousa W Gneis B Ollo de Sapo
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gacions e saen & luz novas estacions
de gneis, xisto e lousa. Polo tanto, a
importancia do soporte non se debe
4 stia composicion senén mais ben &
sta situacion.

Nas comarcas localizadas entre a
Dorsal e o rio Mifio o material pre-
dominante é o granito, alcalino e cal-
coalcalino. O xisto aparece na zona
mdis meridional. E, pola contra, o te-
rritorio de Terras de Lemos presen-
ta unha ampla drea de lousa, cunha
franxa de granitos calcoalcalinos e
outra de xisto que atravesa os conce-
llos do Savinao e Pantén.

Esta variedade litol6xica maniféstase
nos 99 paneis rupestres que estuda-
mos. Sen embargo, como se aprecia
no grafico o granito é a rocha prefe-
rente, seguida do xisto.

3. Xacementos destacados

Como mencionamos anteriormente,
neste artigo analizaremos os xace-
mentos mdis representativos de cada
comarca. O criterio a ter en conta é
principalmente tipoléxico, pero tamén
reparamos na localizacién e na mor-
foloxia do soporte. Tampouco quixe-
mos esquecer as estacions inéditas
que non foron publicadas, ainda que
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si catalogadas ao longo dos ultimos
anos, tras os traballos de prospeccion
realizados na zona?.

Os motivos prehistéricos do interior
de Galicia son, até o momento, de
tipo abstracto, quedando delimita-
da a drea a combinacions circulares,
sucos, reticulados, espirais e covi-
nas. Estas ultimas son, sen dibida, o
motivo mdis abundante e tamén o de
maior prolongacién no tempo. Xun-
to aos anteriores tamén atopamos
gravados medievais, principalmente
asociados ds delimitaciéons xeografi-
cas, os chamados petréglifos de “tér-
mino”.

3.1. Petroglifos Penas de Malvis,
San Fiz de Amarante (Antas de
Ulla-A Ulloa).

Na parroquia de San Fiz de Ama-
rante atépase o lugar das Penas de
Malvis, situada a 620 m.s.n.m. que
postie unha alta visibilidade, cun-
ha ampla panordmica de gran parte
do municipio. Ademais é propensa a
anegarse, de feito, atopamos varias
construcions para o aproveitamento
de augas fluviais. Son numerosos o0s
estudos que vinculan estas zonas hi-
midas coa presenza de gravados ru-
pestres (Gonzdlez, 2011. Costas Go-

2 As estacions inéditas foron incorporadas ao catdlogo de Patrimonio tras varios traballos
de prospeccién na zona, pero tamén grazas & colaboracion dos vecifios e da Asociacion Cul-
tural Colado do Vento de Sober que, xunto co seu membro Alfonso Campos, protexe e pon
en valor o rico patrimonio material e inmaterial do seu concello.
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berna e Hidalgo Cufiarro, 4, 1998,
ete.).

Neste drea temos catalogados
os afamados Petrdglifos Pena
dos Chaos I (Coordenadas UTM
587.896X-4.735.346Y), Chaos II
(5687.900X- 4.735.556Y) e Chaos
IIT (587.899X-4.735.561Y), xun-
to cos Petroglifos de San Fiz I
(587.948X-4.735.084Y) e San Fiz
IT (587.968X-4.735.159Y). Nas in-
mediacions destes ultimos, localiza-
mos varios soportes con covinas. Os
ogravados de Pena dos Chaos foron
estudados con anterioridades, xunto
cos de Pena da Moura situados na
mesma parroquia no lugar de Bell6s
(Costas Goberna et alli, 1993/94)3.

O panel Chaos I é o que presenta
maiores dimensions. Tréatase dun
afloramento granitico a ras de chan
duns 13 metros de lonxitude por 5
metros de ancho. Debido ao seu ta-
maifio, a rocha pode ser vista dende
a distancia e, sen dubida, destaca no
seu entorno. Presenta un total de
trinta motivos, principalmente com-
binaciéns circulares distribuidas por
case toda a superficie da rocha, pero
mdis abundantes na parte nordeste
do panel.

Préximo 4 anterior achamos Chaos
IT e III, &mbalas dias con 6 por 3
metros e 5 por 1,5 metros respec-
tivamente. Na primeira exhibense
cinco motivos abstractos, mentres
que na segunda dezasete. A pesar
da abundancia de motivos de Chaos
ITT, a complexidade maniféstase nas
figuras do panel veciiio: unha delas,
mediante unha trama de sucos, en-
laza cinco combinaciéns circulares
creando un unico motivo de gran la-
boriosidade.

Por outra banda, San Fiz I posie 5,3
por 3,1 metros, con cinco figuras lo-
calizadas na parte suroeste do panel.
Finalmente, o panel San Fiz II foi
fracturado polo que o seu tamano ori-
xinal superarfa ao actual de 4,2 por
2,84 metros. Contén oito gravados
sendo, principalmente, combinacions
circulares.

3.2. Petroglifo do Campo da Uz,
Santa Cristina de Areas-Antas de
Ulla (A Ulloa).

As estacions foron catalogadas e
analizadas en profundidade polo
equipo do GEPN* trala elaboracién
dun estudo de impacto por mor da

3 No traballo realizado por estes autores Los grabados rupestres de Pena dos Chaos y Pena
da Moura en San Fiz de Amarante (Antas de Ulla) en Brigantium 8, A Corufia, 1993/94:
263-273, apreciamos un erro na denominacion do petréglifo Pena dos Chaos II. Se compa-
ramos os datos de dito artigo coa ficha de patrimonio observamos que non coinciden, posto
que o suposto Chaos IT de Costas Goberna et alli é en realidade San Fiz II.

4 GEPN (Grupo de Estudo para a Prehistoria do Noroeste Ibérico) Departamento de Histo-
ria I da Facultade de Xeografia e Historia da USC. https://gepn.jimdo.com/
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construcion do parque edlico da Se-
rra do Farelo.

O xacemento localizase aos pés do
Farelo, nos montes do Seixo e da
Gurgulla, a unha altura media de
709 m.s.n.m., nunha drea cun am-
plo dominio visual sobre territorio. A
vexetacion predominante é maiorita-
riamente monte baixo: toxo, xesta e
carqueixa, ainda que achamos dreas
de asolagamento que propician o cre-
cemento de bo pasto e, por elo, neste
lugar tamén atopamos gandaria ex-
tensiva en semiliberdade.

Os petroglifos denominados Cam-
po da Uz son un total de doce esta-
ciéns que, xunto co Petréglifo Chan
da Gurgulla, manifestan a alta con-
centracion de gravados rupestres
na zona, situados nas proximidades
do castro da Somoza. Relativamen-
te proximos estan os petrdglifos e as
mamoas de Monte Queimado e Er-
mide, estes ultimos mencionados no
seguinte apartado.

Os soportes estudados son todos
graniticos alcalinos, material pre-
dominante na Ulloa. Entre os pa-
neis destacados atopamos a Laxe
Ferrada (587.887X-4.733.186Y),
Chan da Gurgulla
(688.175X-4.732.816Y) e a Esta-
cion 11 (587.719X-4.733.541Y),
petréglifos que poderiamos denomi-
nar monumentais®.

Fol de Veleno nim. 8

A Estacion 1 ou Laxe Ferrada pre-
senta 20 metros de longo por 9 me-
tros de ancho. Non presenta moita
altura, pero si unha lixeira inclina-
cion que fai mais visibles os motivos,
hoxe moitos deles degradados pola
erosion. Laxe Ferrada é o panel con
maior nimero de tipoloxias analiza-
das no sur lucense. Poste 310 figu-
ras: covinas (n="74), combinaciéns
circulares (n=26), sucos (n=4), cir-
culos simples (n=32), cruciformes
(n=18), antropomorfos (n=2), al-
fabetiformes (n=1), aves (n=3), fe-
rraduras (n=145) e indeterminados
(n=>5).

Chan da Gurgulla con 14 metros de
longo por 8 metros de ancho, € a es-
tacion que localizamos a unha altu-
ra lixeiramente inferior 4s demais. O
soporte granitico destaca na paisaxe
polas sias dimension e por atoparse
ao pé do camino polo que se accede
ao Farelo e, tamén, ao sendeiro que
conduce ao castro da Somoza.

Conserva 146 figuras: covinas
(n=113), combinaciéns circulares
(n=21), espiral (n=1)sucos (2),

circulos simples (n=>5) e ferraduras
(n=2), elipses (n=2). Os motivos
distribiiense por toda a superficie da
rocha que, parcialmente, se atopa a
ras de chan. E concretamente neste
lugar, na cara norte da rocha, onde
se dispofien a totalidade das combi-
naciéons circulares, algunhas super-

5 Os petrdglifos monumentais compdiiense dun gran panel que destaca no entorno ao redor
do cal se disponen, en ocasiéns, outros asociados e de menor tamarfio. (Criado et alli, 2016).
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postas ou integradas nos
sucos das outras.

Herraduras

Pola contra, na cara sur
gravaron a maior parte
das covinas (93,8%) o
que nos leva a pensar na
diferenciacién  intencio-
nada de dous paneis tipo-
l6xicos-simbdlicos dentro
dun mesmo soporte.

Aves; 0,43

circulares;

A Estacion 11 é a de
maiores dimensiéns con
20 metros de longo por
30 metros de ancho. A
diferenza das anteriores,
postie unha forte inclinacién creando
de maneira natural dous paneis con
gravados: un horizontal e outro ver-
tical que, do mesmo xeito que o Pe-
tréglifo de Chan da Gurgulla, exhibe
diferentes tipos de gravados.

Distribucion das estacion de Campo
da Uz e Gurgulla,
Areas-Antas de Ulla

Cruces; 6,52 %

Elipses; 0,99 %

Combinaciones

Circulos; 5,39 %

Begoria Gonzdlez Aguiar

%

Cazoletas; 54,18%

7,09%

Surcos; 1,56 %

Tipoloxias dos Petrdglifos de Campo da Uz e
Chan da Gurgula, Antas de Ulla.

Pola sta banda, a Estacion 11 pre-
senta 43 figuras: covinas (n=34),
antropomorfos (n=1), ferraduras
(n=1) e cruciformes (n=7). Estas
ultimas son todas de tipoloxia grega.
Nesta estacion podemos diferenciar
dous periodos na realizacién de gra-
vados: prehistérico e histérico que,
ademais, se dispofien de modo dife-
rente sobre o soporte granitico. As
covifias localizanse na parte hori-
zontal da rocha que, dende o cami-
flo, se atopa a ras de chan. Mentres,
os demais motivos distribtiense pola
superficie vertical, que cae nun forte
desnivel cara ao sueste.

Nas lifias anteriores centramonos nas
estacions mdis destacadas de Campo
da Uz. Estas atépanse flanqueadas
e conectadas de modo visual con ou-
tras de menor envergadura ou cuxos
motivos non presentan a variedade e/
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ou calidade das anteriores. Facendo
un reconto total dos motivos, conser-
vamos 710, dos cales os mdis abun-
dantes son, como ven sendo o habi-
tual, as covifias (n=382), seguidas
das combinacions circulares (n=>53),
os sucos (n=10), as elipses (n=8) e
espirais (n=1).

Sen embargo, Campo da Uz carac-
terizase pola gran manifestacion de
gravados medievais e contempora-
neos, principalmente os primeiros con
cruciformes (n=45), circulos sinxe-
los (n=38) e ferraduras (n=160).

Tamén achamos figuras antropomor-
fas (n=3), alfabetiformes (n=2) e as
aves (n=3) posiblemente realizadas
no século pasado, como apunta Ro-
driguez (Rodriguez et alli 2008).

Fol de Veleno num. 8

3.3. Petroglifos de Ermide, Santa
Cristina de Areas-Antas de Ulla (A
Ulloa).

Préximos ao lugar de Ermi-
de atdépanse os petroglifos Er-
mide I e II (Coordenadas UTM
588.128X-4.734.005Y). O xace-
mento encéntrase nunha area eleva-
da a 709 m.s.n.m. nunha ladeira con
forte inclinaciéon pola que transcorre
un regato. Comprobamos o alto grao
de visibilidade que poste cun gran
dominio visual sobre o territorio,
principalmente dos montes localiza-
dos ao nordeste do xacemento.

Son duas rochas graniticas de consi-
derable tamafio, pero dispostas a ras
de chan, isto dificulta a sia visuali-
zacion. Ermide I presenta 6 figuras:
5 combinacidéns circulares e 1 covifia
(APE_P1/001). A erosion rebaixou

APE_P1/006 ;

APE_P1/005 s =
APE_P1/004 | e S N

APE_P1/002 [ S S S T = ——

APE_P1/001 S
0 10 20 30 40 50 ) 70 20

m diametroflorxitude m profundidade

Dimensions das figuras de Ermide I e I1, Areas-Antas de Ulla.
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considerablemente o suco que, na
maioria dos motivos, postie 0,3 e 0,5
centimetros de profundidade. A laxa
estd nunha ladeira cuxa pendente fa-
vorece as escorreduras na época de
chuvias e este feito incrementa 4 ero-
sion natural da rocha.

Por outra banda, tamén disposta a
ras de chan e ao oeste da anterior,
localizamos Ermide II. O panel for-
ma parte dun penedo granitico par-
cialmente cuberto pola vexetacion,
este presenta 4,90 metros na cara
norte-sur e 2,90 metros na cara oes-
te-leste.

A pena presenta una moderada in-
clinaciéon que propicia a visualizacién
dos motivos, pero, tamén, que as es-
correduras erosionen con maior faci-
lidade a rocha e os gravados.

Como se observa no grafico, o panel
conta con tres figuras, todas combi-
nacions circulares con covifia central.
Os motivos situados na cara oeste da
rocha presentan peor conservacion
e é dificil observalos 4 luz do dia.
O mellor conservado APE_P2/003
presenta maior didmetro, duns 70
centimetros, con cinco aneis e covi-
na central da que xorde un suco ou
apéndice de 55 centimetros. Das
dias figuras restantes, unha atépa-
se incompleta con tres semicirculos
(posibles aneis xa borrados pola ero-
sién) e a outra con catro aneis e dous
apéndices, de aproximadamente 40
centimetros, que parten dunha covi-
na central.

Petroglifos do Monte Fabeiro e do
Cotillon, A Cova-Carballedo
(Chantada,).

3.4. Petroglifos do Monte Fabeiro
e do Cotillon, A Cova-Carballedo
(Chantada).

Na freguesia da Cova, no concello de
Carballedo localizamos tres rochas
con gravados rupestres situada unha
no Monte Fabeiro e as outras dias no
Cotilléon, a 900 metros da anterior.

O xacemento do Cotillén (Coordena-
das UTM 603.845X-4.706.170Y)
consta de dias rochas de gneis nun-
ha zona chaira ao carén dun regato,
xusto nas inmediaciéns da ladeira
que descende fortemente cara o rio
Mifio.

O panel 1, o principal, presenta 2 me-
tros de norte a sur por 1,20 metros
de leste a oeste. Os gravados locali-
zanse na parte horizontal do panel
que presenta unha lixeira inclinacion.
Tratase de combinacions circulares
unidas por sucos que, xunto coas did-
clases propias da rocha, cobren por
completo a superficie. A tres metros
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do anterior, disponse a rocha 2 gra-
vemente erosionada e cuxos motivos
son dificiles de visualizar 4 luz do dia.

Disponse a ras de chan e cunha pro-
nunciada inclinacién que favorece o
lavado dos motivos e da propia rocha
polas augas pluviais. E, ao igual que
a anterior, tamén presenta combina-
ciéns circulares de diversos tamaios.
Finalmente, o xacemento do Mon-
te Fabeiro (Coordenadas UTM:
604.244X-4.705.368Y) localizase
nunha zona chairega cuxa vexetacion
predominante é o monte baixo, toxo
e carqueixa, e arboredo de repoboa-
cion.

A rocha oriéntase noroeste-sueste,
o panel coas figuras presenta 3,20
metros e localizase na cara sueste.
Consta de varios circulos concéntri-
cos unidos mediante unha trama de
sucos conformando asi, un tinico mo-
tivo pero de gran complexidade esti-
listica. Separado por unha didclase,
na cara norte, disponse outra combi-
nacion circular e, algo mais afastadas
das anteriores, unha espiral.As es-
pirais son motivos pouco frecuentes
na zona de estudo, s6 en Carballedo
(n=1) e en Antas de Ulla (n=1) ato-
pamos, até o momento, esta tipoloxia.

3.5. Petroglifo de Leira Rapada, Vi-
latan-O Savifiao (Terras de Lemos).

Tratase dunha estacién inédita e de

considerable interese (Coordena-
das UTM 609.378X-4.718.430Y)
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situada aos pés do castro de Lei-
ra Rapada, concretamente na cara
nordeste. Atopamola nunha zona de
arboredo, principalmente carballos,
nunha ladeira de acusada pendente a
570 m.s.n.m. e moi proxima ao rego
do Savinao .

O interese da mesma reside na forma
das rochas sobre a que se localizan
os gravados. O panel principal mide
3,36 metros na cara oeste-leste e
3,10 na cara norte-sur. Este dispon-
se sobre dias rochas graniticas que
crean, xunto coa primeira, unha ca-
mara ou abrigo. Para alguns arqueé-
logos locais poderia tratarse dun tu-
mulo de cronoloxia neolitica que, co
paso do tempo, perde a sia funcion
funeraria para empregarse despois
como soporte para a realizacion de
petréglifos.

Os gravados distribtiense por toda a
cara horizontal da rocha principal.
Son un total de catro circulos concén-
tricos con coviia central e apéndice.
O tamano dos mesmos é considera-
ble: 84, 91, 105 e 113 centimetros
de diametro con 4, 5 e 6 aneis. Sen
embargo, presentan escasa profun-
didade, 0,2 e 0,3 centimetros, o cal
dificulta a sua visualizacion 4 luz do
dia.

Entre as figuras de maior tamafo
atopamos unha superposicion froito,
quizais, dun mal cdlculo & hora de
realizar o ultimo dos aneis dunha das
combinacions.
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Soporte dos petraglifos de Leira
Rapada, O Savinao.

3.6. Petroglifo da Pena Forcada,
Siés-Panton (Terras de Lemos).

O panel de Pena Forcada (Coordena-
das UTM 614.857X-4.706.438Y)
sitiase en Sids, nun rechdn aos
pés do Monte Pena Forcada, a 365
m.s.n.m. E o primeiro petréglifo ato-
pado na freguesia, a cal linda con
Espasantes que, ao contrario ca an-
terior, conta con oito panels con gra-
vados. Por elo, nun futuro é posible
que o nimero de xacementos aumen-
te en d&mbalas duas parroquias.

Tratase dun soporte de xisto par-
cialmente fracturado de 2,30 metros
norte-sur e 1,60 metros leste-oeste.
O panel localizase no medio dun-
ha praderia e é probable que algtin
traballo con maquinaria a rompese e
movese lixeiramente do seu empraza-
mento orixinal.

Presenta 19 covinas distribuidas, a
maioria, pola cara sueste. As suas
medidas oscilan entre 6 e 4 centime-
tros de didmetro e de 2 a 0,2 centime-

tros de profundidade. A importancia
deste panel radica na rocha emprega-
da, pois na zona abundan numerosas
rochas de granito que semellan moi
aptas para a realizacion de gravados,
ao contrario que o xisto, irregular e
mais dificil de traballar. Todo isto
remarca que o lugar onde se practi-
can as insculturas é mdis importante
que o propio soporte, sexa do mate-
rial que sexa. Tamén destacar que
o cofiecemento doutros xacementos
proximos como Espasantes fixo que
centrasemos esforzos en atopar no-
vas estacions nas freguesias/lugares
limitrofes.

A rocha con motivos localizase a va-
rios metros do marco que separa as
parroquias de Pantén e Sids, carac-
teristica dos denominados petrdglifos
delimitadores.

3.7. Petroglifo de Nogueira/Tapado
do Monte, Anllo-Sober (Terras de
Lemos).

O xacemento responde ds coordena-
das UTM 611.694X-4.699.042Y.
Nas sdas proximidades atépase o rio
Cabe, afluente do Sil, o cal propicia
un clima suave con poucos contastes.
O incremento dos bosques de repo-
boacién na zona fixo que a paisaxe
mudara a pifieiros, ainda que conser-
va carballos e castifieiros.Neste caso
s6 contamos cun unico soporte, com-
posto de xisto e cuarzo, onde se dis-
poiien os gravados. Sen embargo, se-
mella que a rocha se compén de dous
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panel interpretativos orientados un
cara ao Norte e o outro ao Sur. Esta
afirmaciéon corrobdrase ao analizar
as figuras que se dispofien a d&mbolos
dous lados do panel: cruces (no sec-
tor meridional) e motivos circulares
(no sector setentrional).

Consta dun total de 44 figuras: co-
vinas (n=17), cruciformes (n=15),
combinaciéns circulares (n=8), su-
cos (n=2) e reticulados (n=2). As
covinas son os motivos madis abun-
dantes e, tamén, os madis sinxelos de
elaborar. Sen embargo, estas mes-
mas tamén se integran no interior de
circulos, algiins concéntricos e, inclu-
s0, nalgunhas cruces.

Por outro lado, 4s combinacions cir-
culares son maioritariamente sim-
ples, cun ou dous circulos con coviia
central.

Sen embargo, atopamos entre elas
unha figura complexa, composta por

Fol de Veleno nim. 8

unha combinacién de dous circulos
concéntricos con covina central da
que xorde un suco, na parte norte,
que se une a unha trama de novos
sucos que conforman unha especie de
reticula.

Os cruciformes son todos de tipo gre-
g0, 08 brazos presentan case o mes-
mo tamafo con lixeiras diferenzas de
escasos centimetros. Dentro desta
tipoloxia atopamos cruces sinxelas
(n=>5), cruces inscritas en circulos
(n=4) e cruces con covinas nos catro
extremos (n=4).

A rocha presenta abundante lique,
principalmente na zona norte, que
lle confire unha textura e cor allea &
natural. Ademais tamén se aprecian
alteracions antrépicas relativamente
recentes para remarcar os gravados,
feito que, por desgraza, vimos nal-
gunhas insculturas ao longo da nosa
investigacion nas terras lucenses.

A esquerda: Combinacion circular con reticulado do Petrdglifo de Noguei-
ra-Tapado do Monte (Anllo-Sober). A dereita: Sector Setentrional dos
Petroglifos de Nogueira ou Tapado do Monte.
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W Prehistoria

Medievo

: ﬁsuris

Gridfico evolucion do mimero de figuras no panel de Nogueira-
Tapado do Monte.

3.8. Petroglifos de Proendos, Proen-
dos-Sober (Terra de Lemos).

Preto da capital do concello lo-
calizamos a igrexa de Santa Ma-
rfa de Proendos onde, ao redor
da mesma, hai oito paneis rupes-
tres denominados Pena do Xestal
I (616.522X-4.700.991Y) e 1II
(616.476X-4.700.992Y), Pena do
Pombal (616.511X-4.701.126Y),

Petréglifos Lagos I
(616.568X-4.700.792Y) e
I1 (616.947X-4.700.999Y)
,Petréglifo de Pedride

(617.042X-4.701.248Y), Pena do
Cabalo (617.063X-4.701.285Y)
e Petroglifo de Quintairos
(616.215X-4.701.090Y). Este ul-
timo foi atopado recentemente ao
carén dunha vivenda de Proendos.
Ainda que as insculturas son unha
das manifestacions madis temperds
da parroquia, en Proendos tamén se
localiza un castro e un xacemento
romano que ocupan un area xa deli-
mitada anteriormente polos gravados
rupestres.

Trala andlise do mapa anterior po-
demos verificar a gran concentracion

de paneis nunha drea relativamente
pequena. Este é un feito que tamén
se pode extrapolar ao concello, xa
que Sober conta, ata o momento, co
maior nimero de gravados rupestres
por municipio na comarca de Terras
de Lemos.Destaca o conxunto Pena
do Xestal I e IT formado por dous so-
portes graniticos de grandes dimen-
siéns, ainda que a capa vexetal estd a
cubrilos case na sta totalidade. Ade-
mais, Xestal I atépase dividido por
un muro que, xunto coa vexetacion,
s6 deixan visible parte dos gravados
que postie. Son un total de 11 figu-
ras: covinas (n=7) e combinacions
circulares (n=4). As primeiras pre-

Mapa vectorial de Proendos. Distri-
bucion dos paneis rupestres.
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sentan un didmetro que oscila entre
os 2,5 e os 4 centimetros, mentres
que a profundidade ronda 1 centime-
tro na maioria dos motivos.

Maior diversidade presentan os circu-
los concéntricos compostos por 3, 4
e b aneis cunha profundidade menor
que as anteriores (igual ou menos dos
0,5 centimetros). A figura que poste
maior nimero de circulos alcanza os
64 centimetros, xa que dende a sua
covina central xorden varios sucos:
un remata noutra coviia localizada
ao exterior da combinacion e os de-
mais adoptan duas estrafias formas
triangulares na cara oeste.

Xestal II amosa o motivo mdis com-
plexo do lugar, tratase dunha combi-
naciéon de 8 aneis cunha covifia cen-
tral que alcanza os 90 centimetros
de didmetro e unha profundidade
maxima de 0,8 centimetros. Ademais
varios dos circulos concéntricos pre-
sentan covinas dispostas seguindo a
mesma lifia da circunferencia. Dado

Penal do Xestal I, Proendos-Sober.
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o grado de erosién é dificil percibir
se se trata dunha superposicion vin-
culada a dous periodos diferentes de
elaboracion ou se foron sincrénicos, e
dicir, a intencionalidade de que estas
dias figuras se complementasen.

Pena do Pombal localizase ao norte
das anteriores, nunha pena graniti-
ca sobre a que se construfu un pom-
bal. Poste un tnico motivo composto
formado por tres aneis con covifia
central ao carén do cal se dispofien
2 covifias de 8 e 4 centimetros de
diametro, con 0,2 e 1 centimetros
de profundidade respectivamente.
Tamén na cara oposta da rocha loca-
lizamos un rebaixe artificial na rocha
e, proximo a este, 5 covinas de 5 a
3,5 centimetros de didmetro e unha
profundidade de 0,5 a 2 centimetros.

As estacions Lagos [ e II e Quintairos
exhiben s6 covinas e linas, do mesmo
xeito que Pena do Cabalo. Sen em-
bargo, nesta iltima semella que ditas
formas xeométricas se dispofien cun
aparente aspecto equino que lle confi-
re o nome ao petrdglifo. Finalmente,
Pedride presenta unha tnica figura
phi que confirma a cronoloxia tardia
do alfabetiforme.

4. Tipoloxia e tecnoloxia dos
gravados

A principal fonte de informaciéon 4
hora de falar da tecnoloxia rupestre
son os sucos que, por dicilo dalgin
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xeito, son as pinceladas que compo-
fien os motivos. Mediante a anédlise
macroscopica das mesmas podemos
achegarnos ds técnicas que foron
empregadas polos seus artifices para
obter os gravados finais.

As técnicas mdis utilizadas son a per-
cusion directa e a abrasion, pero non
desbotamos a percusion indirecta por
medio dun percusor duro ou simples
incisions para a realizacion de esho-
Z0S.

Ao longo destes anos de investiga-
cién, observamos que o seu trazado
é madis irregular do que nun prin-
cipio criamos e que existen erros
como superposiciéons ou asimetrias
propiciadas, principalmente, por
un mal cdlculo do espazo dispoiible
para o tamano desexado da figura.
Un exemplo témolo no petréglifo de
Nogueira/Tapado do Monte onde as
betas e a forma do soporte de xisto
dificultou a realizacion dos gravados.

De feito, unha das combinacién cir-
culares transforma o anel exterior
nun ovado irregular por non ter espa-
zo suficiente para a correcta disposi-
cién da circunferencia. Tamén, neste
mesmo anel-ovado, o suco ampliase
considerablemente por un erro froito
dunha desviacién do ttil mediante a
técnica de percusion directa.

A irregularidade do suco débese
principalmente 4 técnica de percu-
sion pola cal, tras numerosos picados
no soporte, se produce o esconchado
nos bordes do gravado. Este efecto

obsérvase nos aneis das combinacion
circulares e en calquera suco en xe-
ral. Normalmente, os diversos pica-
dos regularizanse mediante a abra-
sion ata deixar un suco homoxéneo e
carente de impurezas.

A realizacion das coviias é semellan-
te, sen embargo estas son moito médis
regulares que os anteriores e isto dé-
bese, principalmente, a que a abra-
sion final se realizaba de maneira
rotativa, xirando o util e limando ao
mesmo tempo todas as imperfeccions
da semiesfera.

No referente aos ttiles comprobamos
que nos arredores dos xacementos
como Xestal I e II, Pombal, Noguei-
ra, etc. é frecuente atopar abundante
cuarzo. Sen dubida, este material é
empregado na realizacion dos gra-
vados como apuntan algins autores
(Rodriguez et alli 2011). Tamén a
presenza de cantos rodados, como no
caso de Pena Forcada, é salientable.
Ambos materiais modificados ou non
son perfectamente utiles para ser
empregados como percusores ou uti-
les para abrasion. S6 hai que buscar
a forma axeitada para a tarefa que se
quere desenvolver.

Estamos seguros que os futuros tra-
ballos de experimentaciéon axudaran
a achegarnos a esta temdtica para,
mediante a comparacion, obter mais
informacion sobre a técnica ou téc-
nicas empregadas e o mesmo coas
ferramentas de gravar e o seu abas-
tecemento.
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5. Conelusions

Os gravados analizados na drea lu-
cense manifestan un uso prolongado
por parte dos distintos poboadores do
territorio ao longo de miles de anos.
As primeiras manifestacions que ato-
pamos entorno aos petrdglifos son os
tumulos neoliticos, cuxa presencias
marcan un fito no territorio que pou-
co a pouco comezan a dominar facen-
do patente presencia antrépica.
Tralos anteriores as insculturas ru-
pestres comezan a demarcar os di-
ferentes lugares, principalmente en
zonas nas que se garante a abundan-
cia de auga, como as brafas, lugares
proximos a regatos, rios etc. Pero a
visualizacion tamén serd un factor a
ter en conta 4 hora de realizar petro-
glifos nun determinado territorio. A
maiorfa das zonas estudadas contan
cun amplo dominio visual, son zonas
chairas en cumios de montes, dende
0s que se perciben os accidentes xeo-
graficos mdis destacados como gran-
des rios (Mifio e Sil) ou serras (Faro,
Farelo, ete.).

Tamén ese control se percibe entre as
distintas estacions como é o caso de
Campo da Uz (Antas de Ulla), onde a
maioria se atopan conectadas de ma-
neira visual entre elas, xa que esco-
llen barolitos graniticos que destacan
na paisaxe. Asociadas ds caracterfs-
ticas anteriores estdn a maiorfa das
estacions estudadas. Sen embargo,
existen motivos xa histéricos que
comparten espazo cos gravados pre-
histéricos ou, que pola contra, bus-
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can un espazo diferente, pero tamén
queren controlalo ou cercalo como se
fixo na prehistoria.

Por unha banda, temos os gravados
medievais do Petroglifo de Nogueira
(Sober) onde na cara norte do panel
se dispofien os motivos mdis antigos
para, na cara oposta, incorporar no-
vas figuras que non interfiren coas
anteriores. Dalgunha maneira as
betas naturais da rocha de xisto fun-
cionan como marco separador entre
estes dous periodos. No sector me-
dieval realizdronse cruces de variada
tipoloxia: gregas, latinas e inscritas
en circulo. Contrariamente no pre-
histérico, temos as combinacions de
circulos concéntricos, covinias e reti-
culados.

Non todo é harmonia nos paneis.
Un exemplo disto obsérvase en Laxe
Ferrada de Campo da Uz (Antas de
Ulla) onde os motivos histéricos com-
parten o mesmo espazo sen ningun
marco divisorio, de feito nun dos mo-
tivos integran gravados diacrdnicos:
sobre unha combinacion circular co-
locan un paxaro que semella atopar-
se apoiado no motivo circular. Neste
caso temos unha integracion de dous
momentos cronol6xicos e de dous es-
tilos, abstracto e naturalista, nun.

E, finalmente, atopamos os denomi-
nados gravados de “término”, madis
dificiles de datar ainda que a maio-
ria pertencen ao perfodo medieval.
No caso de Pena Forcada o soporte
atépase ao caron dun trazado medie-
val e moi preto dos limites entre dias
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parroquias, Pantén e Siés. Os moti- marco prehistérico que se conserva-
Vvos son covinas, cuxa preservacion ria ata a actualidade. Até o momento
no tempo fai dificil datalas. Unha ese panel con 19 coviilas é o unico
andlise dos gravados mostra que localizado na freguesia.

foron realizados con titiles pétreos,

non metdlicos, o cal poden sinalar un &r
L4
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Evidéncias de uma ocupagao Pré-Portuguesa no

Arquipelago dos Agores

— e RTERO—
Felix Rodrigues

Resumo: Neste artigo apresenta-se um conjunto de factos, artefactos e argu-
mentos que apontam para uma presenca humana no Arquipélago dos Acores
anterior a data oficial do seu descobrimento ou ocupacao pelos portugueses
(1431). Essa problemdtica emergente, por falta de estudos arqueolégicos
e antropolégicos aprofundados, estd a dividir os arqueélogos em Portugal,
constituindo-se por isso num novo paradigma. O esclarecimento desta ques-
tdo passa por trabalhos que venham a ser desenvolvidos no ambito das cién-
cias naturais em colaboracao estreita com as ciéncias sociais pois a arqueoas-
tronomia, as datacdes fisicas, os estudos paleoecolégicos e genéticos que tém
vindo a ser desenvolvidos necessitam de um olhar totalizante, ou seja, abran-
gente, e em todas as suas dimensdes. Esta ndo é uma temética regional, por
se entender que pode constituir um indicio de um grande salto tecnolégico da
humanidade que terd ocorrido em tempos muito arcaicos.

Palavras-chave: Culturas antigas, Acores, Presenca Pré-Portuguesa, Desco-
bertas Arqueoldgicas, Megalitismo.

Abstract

This article presents a set of facts, artifacts and arguments that point to a
human presence in the Azores Archipelago prior to the official date of its
discovery or occupation by the Portuguese (1431). This emerging problem,
for lack of in-depth archaeological and anthropological studies, is dividing
archaeologists in Portugal, thus constituting a new paradigm. The clarifi-
cation of this issue involves works that will be developed within the scope
of the natural sciences in close collaboration with the social sciences, since
archeoastronomy, physical dating, paleoecological and genetic studies that
have been developed need a totalizing look, or be comprehensive and in all its
dimensions. This is not a regional theme, as it can be an indication of a great
technological leap in humanity that will have occurred in very archaic times.

Keywords: Ancient cultures, Azores, Pre-Portuguese Presence, Archaeolo-
gical Discoveries, Megalithism.
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1. Introducao

O Arquipélago dos Acores, situado
no Atlantico Norte é constituido por
nove ilhas, tendo como territérios
mais préoximos, a Leste, a Peninsula
Ibérica, a cerca de 2000 km, a Sues-
te, a ilha da Madeira a 1200 km, a
Noroeste, a Nova Escécia a 2300
km e a Sudoeste, o Arquipélago das
Bermudas a 3500 km. Tal como os
Arquipélagos da Madeira, Candrias e
Cabo Verde, os Acores fazem parte
da regido biogeografica da Macaro-
nésia. Dada esta singularidade geo-
grafica, poderfamos afirmar que o
Arquipélago acoriano se localiza sen-
sivelmente a meia distancia entre a
Europa e a América, e talvez por isso
é que qualquer achado arqueoldgico
nestas ilhas que ndo se encaixe no
paradigma vigente levanta questoes
cientificas que aparentam ser fratu-
rantes, nos dois lados do Atlantico.

O descobrimento do arquipélago dos
Acores, tal como o da Madeira, é
uma das questdes mais controversas
da histéria dos Descobrimentos Por-
tugueses. Entre as varias teorias so-
bre este facto, algumas assentam na
apreciacdo de varios mapas genove-
ses produzidos desde 1351, os quais
levam alguns historiadores a afir-
mar que ja se conheciam essas ilhas
aquando do regresso das expedicoes
portuguesas as ilhas Candrias reali-
zadas entre 1340 e 1345, no reinado
de Afonso IV de Portugal (Fisher,
1886).
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De facto nalguns mapas do século
XIV estao representadas ilhas no
Atlantico Norte, na regido geogra-
fica onde os Acores se encontram,
tal como se pode verificar no Atlas
Cataldao de 1375 (Rodrigues et al.,
2015).

Existem outros elementos sugesti-
vos de navegacdo antiga no Atlanti-
co até aos Acores, como a referéncia
feita pelo maior cronista do Reino de
Portugal, Damiao de Géis (1567), a
uma estdtua equestre encontrada no
Corvo anterior a chegada dos portu-
gueses, ou a descoberta de moedas
cartaginesas (320 a 300 a.C.) nessa
ilha no século XVIII (Ribeiro et al.,
2011. Martins, 2015).

Martins (2015) ainda refere as ob-
servacoes do historiador terceiren-
se, Francisco Ferreira Drummond
(1859) acerca de algumas esca-
vacoes que “terao revelado edificios
que lhe indicavam a presenca antiga
de um povo na ilha Terceira”. A ex-
pressiao com que Drummond termina
essa mencao aos vestigios encontra-
dos ainda é mais perplexa pois pensa
que se refere a “vestigios de gente de
que até agora fosse do mundo”.

Ribeiro et al. (2011) descrevem um
vasto conjunto de estruturas do tipo
hipogeu, que observaram nas ilhas
do Corvo e Terceira, aquando de
uma visita que efetuaram ao arqui-
pélago. Esses arqueélogos levantam
a hipdtese de tais estruturas serem
pré-portuguesas.
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Sem razdo aparente, algumas obser-
vacoes de cronistas e historiégrafos
portugueses, passaram a ser enqua-
dradas no dominio das lendas sem
que nenhuma investigacdo cientifica
aprofundada tenha sido desenvolvi-
da. O que foi escrito, ndo deve ser
considerado lenda, pois nunca foi tra-
dicdo oral entre os acorianos, e o que
é observado, ndo pode ser associado
a um cardcter fantastico ou ficticio,
porque pura e simplesmente existe.
Menos aceitaveis se tornam as tenta-
tivas de ligar a descoberta de algu-
mas construcoes e artefactos a fené-
menos naturais ou a uma etnografia
acoriana (ver CEAM, 2011. SRECC,
2013).

Também sem razdo aparente parece
ter surgido o dogma da néo navega-
bilidade do Atlantico em mar aberto
antes dos Descobrimentos Portugue-
ses. O mesmo se poderd dizer da ne-
gacdo implicita da navegacao entre o
Mediterraneo Oriental e o Golfo da
Biscaia em perfodos muito arcaicos
(Santa Cruz & Gallero, 2011. Beni-
to, 1996). Desde ha 950 000 anos
atrds que as correntes marinhas do
Atlantico nao se alteram (Pena &
Goldstein, 2014), tendo sido essas
mesmas correntes marinhas aquelas
que foram fundamentais para o re-
torno das naus das Indias ou para a
ida e volta as Américas.

Dizer-se que a falta de evidéncia do
povo ou cultura que esteve nos Aco-
res antes da chegada dos Portugue-
ses ja é uma evidéncia da auséncia

desses vestigios, nao serd mais do
que uma faldcia, pois a auséncia des-
sa evidéncia ndo significa evidéncia
de auséncia. Apesar de haver muitas
lacunas de conhecimentos sobre esta
tematica, esses conhecimentos incer-
tos podem ser alvo de comparacdes,
e nessas comparacoes é possivel afir-
mar que a probabilidade de estarmos
na presenca de objetos cronologica-
mente préximos € elevada ou baixa.
Héa neste momento um conjunto vas-
tissimo de construcoes e artefactos
encontrados nas diversas ilhas dos
Acores que apontam para uma pro-
babilidade muito elevada de estarmos
perante uma cultura que ocupou es-
tas ilhas hd milhares de anos atrés.
Independentemente disso, ja existem
datacoes certificadas e publicadas
que apontam para a presenca huma-
na no Arquipélago hd mais de 1000
anos (Rodrigues et al., 2015), ou
seja, apontam para uma data ante-
rior a formacdo de Portugal.

Organizou-se este trabalho de modo
a perspetivar a complexidade e varie-
dade das descobertas arqueolégicas
nos Acores, que tal, como referido
anteriormente, tém estudos ainda
numa fase muito incipiente.

2. Megalitismo Acoriano

Em 2012 foi dada nota oficial da
existéncia de patriménio com in-
teresse arqueolégico num lugar da
ilha Terceira designado por Grota
do Medo. Na sequéncia disso foi fei-
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ta uma comunicacdo no 16th Annual
Mediterranean Studies Association
International Congress, em Angra
do Herofsmo (Rodrigues, 2013a)
para que se pudesse levantar o véu
desse aparente enigma. Apds essa
comunicacdo, vinte congressistas es-
trangeiros solicitaram uma visita ao
local e concluiram que seria muito
importante que se estudassem essas
construcgoes, todavia, ndo foi este o
entendimento que mais tarde um gru-
po de especialistas portugueses teve
(ver SRECC, 2013).

No local da Grota do Medo encon-
tram-se seis construcoes megaliticas
(construcoes com pedras gigantes e
arte rupestre associada) com parale-
lismos com o megalitismo da facha-
da Atlantica Europeia. Nao havendo
datacoes que comprovem de modo
inequivoco essa cronologia, o termo
megalitismo poderd nao se adequar,
mas hd grande probabilidade dessas
construcoes também estarem rela-

Figura 1-Estrutura construida com
pedras gigantes, instalada no topo
de um monte vuledanico, na Grota do

Medo, ilha Terceira (Folografia de
Anabela Rodrigues)
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cionadas com o fendémeno cultural
pré-histérico, que se desenvolveu em
diferentes partes do mundo entre o V
e o II milénio a.C, aproximadamen-
te, caracterizado pela construcio de
diferentes tipos de estruturas que
usavam grandes blocos de pedra (ver
figura 1).

Na estrutura da figura 1 existem fos-
setas ou covinhas na face do umbral
lateral esquerdo e uma depressao es-
feroidal numa das faces do umbral la-
teral direito. Nas duas pedras supe-
riores que se constituem o chapéu ou
teto, sdo visiveis duas marcas esca-
vadas com ferramenta desconhecida,
usualmente designadas por marcas
de fecho.

O estudo do equilibrio fisico dessa es-
trutura, realizado por Picanco et al.,
(2014) permitiu concluir que as po-
sicoes das pedras gigantes e os seus
assentamentos ndo sdo explicados
por fenémenos naturais, pois esses
blocos nao brotam de afloramentos
vulcanicos fissurais, havendo garan-
tidamente pelo menos trés grandes
blocos que foram movimentados para
o local, com vista a concluir ou finali-
zar a estrutura.

As grandes pedras da estrutura fo-
ram afeicoadas no seu interior e esse
hipotético délmen assemelha-se aos
timulos de portal da fachada At-
lantica Europeia. O portal tem cerca
de 1.5 m de altura e as pedras que
constituem o teto tem cerca de 3 m de
largura, formando entre si um angulo
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préximo dos 90° (Rodrigues, 2015).
Exatamente em frente a esse portal
estd um mondlito que possui esculpi-
da na sua parte superior uma pia que
quando se enche de dgua escorre so-
bre um precipicio na direcio do nas-
cer do sol. H4 uma clara intencionali-
dade ritualistica na orientacdo dessa
estrutura tipo délmen e na posicéo da
pia esculpida no mondlito, cuja utili-
dade ou funcionalidade ndo se pode
de modo algum associar a atividades
agricolas.

No mesmo sitio, a escassas dezenas
de metros da construcdo anterior
encontra-se outra estrutura, cons-
truida em dois niveis (ver figura 2),
com claras semelhancas com o monu-
mento neolitico nacional da “Anta da
Comenda da Igreja” de Sao Geraldo,
Montemor-O-Novo, Alentejo, Portu-
gal (Gongalves, 1975).

Figura 2- Estrutura da ilha Terceira
com semelhangas a timulos de corre-
dor e com uma tipologia proxima da
Anta da Comenda da Igreja” (Foto-
grafia de Anabela Rodrigues)

Tanto a parte superior dessa cons-
trucdo, a que se acede por uma es-
cadaria lateral em pedra que se liga
a um passadico localizado no teto da
estrutura de baixo, como a sua parte
inferior, tém a tipica forma dos tu-
mulos de corredor que se distribuem
desde a Escécia ao Sul de Espanha
(Rodrigues, 2015). Ambos os co-
rredores desembocam numa camara
circular, tendo a estrutura superior
perdido a sua cobertura, mas na es-
trutura inferior tal camara encon-
tra-se bem preservada. Apesar de
se observarem rachaduras recentes
nas pedras gigantes laterais a entra-
da para essa camara, estas resultam
provavelmente de algum grande sis-
mo, podendo mesmo ser possivel as-
socid-las ao terramoto de 1980 que
assolou o Grupo Central dos Acores
a 1 de janeiro desse ano.

As pedras gigantes que formam o
teto da estrutura inferior assentam
sobre paredes de blocos paralelepi-
pédicos com marcas de ferramentas,
e suportam as duas pedras gigantes
que formam as paredes laterais do
corredor da estrutura superior (ver
figura 3).

No corredor da estrutura superior
(ver figura 4), observa-se o desbaste
de uma das grandes pedras laterais,
existindo afi incisdes antrdpicas cla-
ras (orificios cilindricos) que prova-
velmente serviram para partir parte
dessa pedra. A pedra que constitui
a outra parede do corredor (grande
mondlito), de origem vulcanica, como
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todas as outras pedras gigantes que
aqui se tem referido, apresenta cor-
does ou lava encordoada, que indi-
cam o sentido de escorrimento da
lava, aquando da formacdo da rocha.
Tais corddes nunca se formariam
nas laterais da pedra, mas apenas na
sua base ou no seu topo, constituindo
isso uma prova, mais do que inequi-
voca, de que a pedra gigante foi mo-
vimentada ou rodada para construir
o corredor da estrutura.

A cobertura do corredor da estrutu-
ra superior, com 4 metros de com-
primento, € constituida por quatro
pedras claramente trabalhadas e tal-
hadas para o efeito. Desconhece-se a
ferramenta que possa ter sido utiliza-
da. Esse corredor desemboca num es-
paco circular com 3 metros de diame-
tro. O corredor da estrutura inferior
possui 7.5 metros de comprimento
e desemboca numa camara circular
com um diametro de 2.5 metros e 1.5
m de altura (Rodrigues, 2015).

Fol de Veleno nim. 8

Num nivel abaixo dessas duas cons-
trucoes, e ligada por outra escadaria
em pedra, nova estrutura megalitica
é encontrada. Foi parcialmente des-
truida e adaptada para fins roméan-
ticos e provavelmente militares (Ro-
drigues, 2013b). Também ndo hd
duvidas, quando se analisa o equili-
brio dessas pedras gigantes e o seu
afeicoamento, que se trata de uma
estrutura construida pelo homem. O
mesmo se poderd dizer de outras es-
truturas que se assemelham a timu-
los em cunha e que fazem parte deste
nicleo megalitico da Grota do Medo
na ilha Terceira.

Também na ilha do Corvo, a mais
pequena ilha do Arquipélago, se en-
contra a mesma légica dos aparentes
timulos em cunha que se observam
na ilha Terceira mas com dimensdes
bastante menores (ver figuras 5 e 6).
Popularmente, as estruturas ilus-
tradas nas figuras seguintes sdo de-
signadas por chiqueiros ou abrigos.

b

A esquerda, figura 3: corredor inferior da estrutura megalitica com dois ni-
veis. A dereita, figura 4: corredor superior da estrutura megalitica com dois
niveis. (Fotografias de Anabela Rodrigues)
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Tentou-se perceber se alguém da ilha
havia visto pessoas a abrigarem-se
da chuva nestas estruturas e ten-
tou-se perceber também, se de fac-
to, o seu volume interior permitiria o
abrigo de porcos. Ninguém afirmou
ter visto pessoas a abrigarem-se no
seu interior e o seu volume € tao pe-
queno que nao permite que uma pes-
soa ai se acomode. Por outro lado, a
sua dimensao s6 permitiria a entrada
de um ou dois leitdes no maximo, o
que nao parece que a estrutura seja
adequada para esse fim. Nao hd na
ilha qualquer observacdo de que ai
tenham sido criados porcos. Tratan-
do-se de timulos, os corpos que af
fossem depositados teriam que estar
numa posicao fetal, tal como Mac-
Carter, (2007) diz ocorrer nos timu-
los do neolitico.

Se aplicarmos as leis das probabili-
dades compostas e da probabilidade
total, para testar a probabilidade de
nao haver qualquer relacdo entre as

estruturas aqui apresentadas com
culturas arcaicas, verifica-se que es-
sas probabilidades sdo muito reduzi-
das.

3. A arte rupestre

As fossetas ou covinhas estdo ge-
ralmente associadas & arte rupestre
pré-histérica da Europa Atlantica e
também associadas com muita fre-
quéncia ao megalitismo da Escdcia,
Irlanda, Inglaterra, Espanha, Portu-
gal e Europa Mediterranica (Bradley
et al., 1995). Sdo muito comuns no
contexto arqueoldégico da Grota do
Medo, na ilha Terceira, mas menos
comuns no contexto arqueoldgico da
ilha do Corvo.

Nas fotografias seguintes apresen-
tam-se pedras vulcanicas que contém
depressoes similares a fossetas, tanto
na ilha Terceira (em traquito, rocha
vulcanica efusiva, rica em feldspatos

A esquerda, Figura 5- Aparente timulo em cunha da ilha do Corvo-I (Fonte
propria). A dereita, Figura 6- Aparente tumulo em cunha na ilha do Corvo

—II (Fonte Propria)
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A esquerda, figura ? — Depressoes (fossetas) alinhadas, num bloco traquitico
da Grota do Medo, Terceira, nas imediagoes de uma construgdo megalitica.
A dereita, figura 8- Depressies (fossetas) numa pedra localizada préxima de
um hipotetico tiimulo em cunha, na ilha do Corvo (Imagens: fonte propria).

alcalinos e com um teor ponderal em
silica elevado-figura 7) como na ilha
do Corvo (em basalto vesicular que é
uma rocha fgnea eruptiva de compo-
sicdo mafica, por isso rica em silica-
tos de magnésio e ferro e com baixo
conteido em silica-figura 8).

Enquanto na ilha Terceira dificil-
mente se explicam essas depressoes

Figura 9 — Pedra reutilizada numa
parede proxima das construgoes me-
galiticas da Grota do Medo, Terceira,
com paralelismos com petrdglifos de
barcos (Fonte propria).
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por erosdo ou desgaseificacdo da
rocha traquitica (lava viscosa e sem
gds), na ilha do Corvo, a explicacdo
que associa essas depressoes a des-
gaseificacdo do basalto pode ser
aceitavel, até por ser um basalto ve-
sicular, associado ao facto da concen-
tracido de gds nessa lava ser elevada,
no entanto, ndo foram encontradas
outras rochas com tais depressoes
e com a mesma composicio, fora do
contexto arqueoldégico estudado, que
nos permitisse clarificar a génese na-
tural ou antrépica dessas pequenas
depressoes (fossetas).

No Local da Grota do Medo sdo ob-
servadas e descritas enigmadticas re-
presentacoes do que poderdo ser pe-
troglifos de barcos com semelhancas
aos encontrados na Noruega e Galiza
e produzidos por povos pré-histéricos
da Idade do Bronze ou da Idade do
Ferro (Rodrigues, 2016) (ver figuras
9e10).
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A esquerda, figura 10: petrdglifo inscrito numa pedra no local do Posto San-

to, Terceira, com paralelismos com os petrdglifos de Oia, Galiza. A dereita,

figura 11: petrdglifo de barco (Viveiro, Oia), Galiza (Imagem de Xabier Ga-
rrido, 2011)

Os petréglifos aqui apresentados
possuem grandes semelhancas com
aqueles que foram encontrados em
1992 em Auga dos Cedros na Galiza
(ver figura 11), que de acordo com
Goberna (em Pillado, 2006) apre-
sentam caracteristicas similares aos
barcos micénicos, do segundo mi-
lénio antes de Cristo, que se encon-
tram nos museus gregos. Segundo
o mesmo especialista (ver Pillado,
2006) os petroglifos de barcos de
Auga dos Cedros sdo os tnicos da
fachada atlantica e resultam, muito
provavelmente, de ligacdes muito an-
tigas entre o Mediterraneo Oriental e
a Galiza. Também afirma o arqueé-
logo que esses petréglifos represen-
tam embarcacdes a vela, que existi-
riam muito antes da romanizacao. O
petréglifo da figura 10, também se
aparenta com um barco a vela do se-
gundo milénio antes de Cristo, pos-
suindo vau, patilhdo, leme e aparen-
tes amarracoes.

Apesar dos estudos incipientes sobre
a arte rupestre da ilha Terceira, a ti-
pologia dos petréglifos encontrados e
a sua proximidade as construcgoes me-
galiticas anteriormente apresentadas
faz aumentar grandemente a proba-
bilidade de uma presenca pré-portu-
guesa muita arcaica no arquipélago
acoriano. O estudo dessas evidéncias
necessitam de um grande aprofunda-
mento, todavia, a tendéncia de colo-
car todas essas construcoes ou arte
rupestre no dominio dos fendémenos
naturais, e o nao reconhecimento
oficial desses achados tem sido um
enorme entrave a investigacdo cien-
tifica e & alteracdo do paradigma vi-
gente.

Citando Golda Mair: “Nao podemos
nem devemos apagar o passado, so
porque pura e simplesmente ele ndo
se ajusta ao presente”.
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Esquerda. Figura 12: Ancora de pedra encontrada na ilha Terceira (Fonte
prdpria). Dereita: figura 13: Ancora de pedra encontrada em Os Moutillos
(Fonte: Arqueologia Subacudtica, 2014)

4. A navegacdao maritima no
Atlantico

Voltando as leis das probabilidades
e a um raciocinio légico dedutivo. Se
as construcoes encontradas nos Aco-
res e a arte rupestre associada sao
efetivamente antigas, entdo, deverd
existir também no arquipélago ou-
tros vestigios que apontem para uma
negacdo real no Atlantico em tempos
muito arcaicos.

Aquando dos Descobrimentos Por-
tugueses as ancoras utilizadas eram
de ferro e tecnologicamente evoluidas
pelo que ndo havia qualquer tradicdo
tanto dos marinheiros portugueses
como dos povoadores portugueses
na utilizacdo de ancoras de pedra,
havendo no entanto uso de pequenas
pedras, designadas por poitas, que
eram utilizadas nas embarcacoes lo-
cais de pesca junto a costa.
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Toth (2002) descreve a tipologia das
ancoras de pedra antigas encontradas
no Mediterraneo e comparando-as
com as ancoras de pedra encontradas
nos Acores verifica-se que estas tém
uma tipologia que pode remontar ao
segundo ou primeiro milénio antes de
Cristo. Se as ancoras pequenas pode-
riam ter sido usadas em embarcacdes
locais, as maiores teriam que ser uti-
lizadas em grandes embarcacdes.

A datacdo de ancoras por tipologia
possui diversos erros associados,
especialmente quando se tratam de
ancoras com um so6 orificio, todavia,
as ancoras em forma de cesto, semel-
hante & da figura 12, encontram-se
maioritariamente no Chipre e remon-
tam a Idade do Bronze (Toth (2002).

A ancora da ilha Terceira, apresen-
tada na figura anterior, possui um
orificio cilindrico de 8 cm de diametro
e 15 cm de comprimento. A largura
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Esquerda. Figura 14 — Provdvel ancora de pedra com dois orificios encon-
trada na ilha de Sdo Miguel pelo senhor Mdrio Jorge Costa (Fonte propria).
Dereita: Figura 15- Pia escavada em rocha traquitica (Grota do Medo, ilha
Terceira), cujo material silicatado do sew bordo foi datado (Fonte propria).

da parte superior é de 20 c¢m, e a base
tem 30 cm.

O seu comprimento é de 50 c¢m, sendo
a espessura da parte superior 15 cm
e da parte inferior 25 cm. Possui a
forma tipica de cesto e tem uma mas-
sa de cerca de 70 kg.

Muito préxima desta forma foi encon-
trada em 2014, no sitio arqueolégico
de Os Moutillés (O Vicedo, Lugo),
pela Associacdo MarinaPatrimonio,
duas ancoras de pedra, com tipolo-
gia proxima da apresentada ante-
riormente e pesando 66 kg e 127 kg,
respetivamente.

A ancora maior encontrada em Os
Moutillé6s néo tem paralelo com as
ancoras de pedra encontradas na
Galiza, mas a menor aproxima-se da
forma desta ancora de pedra encon-
trada nos Acores, todavia, o orificio
da ancora galega aparece ao centro

em vez de se localizar na parte su-
perior (ver figura 13 de Arqueologia
Subacudtica, 2014).

Os arquedlogos que investigaram es-
tas ancoras propdoem-lhes uma cro-
nologia medieval, todavia, ndo hd até
agora materiais datdveis que possam
confirmar tal hipétese. Mesmo ad-
mitindo-se que as ancoras desse tipo
encontradas nos Acores (Terceira e
Sdo Miguel), sdo medievais, verifi-
ca-se nao haver qualquer registo do
uso desse tipo de ancoras quer em
Portugal Continental quer no Arqui-
pélago durante ou apds o século XV.

Em 2011, Santa Cruz & Gallero re-
portaram o achado de vdrias ancoras
de pedra nas ilhas atlanticas da Ga-
liza, com um corpo trapezoidal com
dois orificios.

Esses autores afirmam que tais anco-
ras tém paralelos com pecas pré-his-
toricas da Europa Oriental e do Mé-
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dio Oriente. Foram encontradas na
ilha Terceira e ilha de Sao Miguel
nos Acores trés ancoras de pedra si-
milares as descritas por Santa Cruz
& Gallero (2011) e que também se
encaixam na tipologia de ancoras do
primeiro milénio antes de Cristo des-
critas por (Toth (2002). A ancora
da ilha Terceira foi encontrada na
proximidade de uma construcdao me-
galitica, na Grota do Medo, a cerca
de 2,4 km do mar, com um peso de
250 kg e indiciando tratar-se de uma
peca votiva.

Na ilha de Sao Miguel foram en-
contradas pelo senhor Mdrio Jorge
Costa, duas ancoras com a mesma
tipologia, mas com pesos muito dis-
tintos: cerca de 50 kg (ver figura 14)
e cerca de 10 kg. Uma foi encontra-
da na praia e estd claramente erodida
enquanto a segunda foi encontrada
num contexto terrestre, muito proxi-
mo da costa da ilha.

Neste momento estd a ser estudado
um conjunto de seis grandes ancoras
de pedra de cronologia incerta que
foram encontradas na costa da ilha
Terceira e uma outra, em forma de
cesto, também encontrada na costa
na ilha de Sao Miguel.Todos os arte-
factos liticos aqui referidos, quer pela
sua tipologia, quer pelo conhecimen-
to histérico que se tem da navegacao
portuguesa do século XV, apontam
para uma cronologia anterior ao po-
voamento portugués dos Acores.

264

Fol de Veleno nim. 8

0. Datacoes e genética

Virios estudos genéticos tém alavan-
cado a hip6tese da presenca pré-por-
tuguesa no Arquipélago dos Acores.
Gabriel et al., (2012) estudaram o
ADN dos morganhos (rato casei-
ro-Mus musculus) da Europa e ilhas
portuguesas, e referem que nas ilhas
de Santa Maria e Terceira, a linha-
gem D-loop dos ratos caseiros mos-
tram uma surpreendente associacio
com a genética dos morganhos da
Noruega, Islandia e da parte ociden-
tal das ilhas Britanicas.

Afirmam que tal associacdo genética
resulta de uma presenca pré-portu-
guesa nessas ilhas ou entdo de acon-
tecimentos histéricos desconhecidos.
Rodrigues et al. (2016) estudaram a
genética das doninhas (Mustela niva-
lis) das ilhas Terceira e Sao Miguel,
e concluem que essas doninhas néo
possuem afinidade com as doninhas
de Portugal. Entendem que a expli-
cacdo mais provavel é que essa lin-
hagem genética esteja associada as
doninhas das ilhas Baleares, no Me-
diterraneo. Esses autores, baseados
nesse estudo genético também con-
cluem que as ilhas acorianas foram
provavelmente visitadas por marin-
heiros do Mediterraneo, muito antes
da chegada dos portugueses.

Em 2015, Rodrigues et al. dataram,
por espetroscopia de massa associada
a acelerador de particulas, a matéria
organica contida nos sedimentos que
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formaram uma espécie de cimento
resultante da decomposiciao/erosio
da rocha na qual a pia foi escavada, e
concluiram que esta tinha sido cons-
truida pelo menos hd 950 anos, com
um erro de apenas 30 anos (ver figu-
ra 15), o que significaria uma prova
da presenca humana anterior a fun-
dacéo de Portugal (ano 1139).

A dgua estagnada por largos pe-
riodos de tempo no interior da pia,
claramente esculpida num mondlito
(possui tracos de ferramentas), foi
produzindo silica coloidal que asso-
ciada & matéria organica depositada
pelo vento permitiu encapsular pe-
quenos trocos de plantas e insetos.
Tal camada de material silicatado
resultante da erosdo quimica de ma-
teriais inorganicos primdrios foram
hidrolisados numa solucao ligeira-
mente acida, tal como se verificou em
laboratério.

A datacdo obtida por este processo,
data apenas a altura em que matéria
organica foi incorporada no precipi-
tado de silica existente no interior
da pia, e nao corresponde, a data da
construcdo da pia. Outras pias exis-
tem nas proximidades da Grota do
Medo que necessitam ser cuidadosa-
mente investigadas.

Estudando os sedimentos da Lagoa
das Sete Cidades na ilha de Sao Mi-
guel, Rull et al., (2017) observaram
que existia uma concentracdo anor-
mal de pélen de centeio (Secale ce-

reale) numa camada correspondente
a uma idade de 730 anos, ou seja,
pelo menos cerca de 150 anos antes
do povoamento portugués do arquipé-
lago. Estes autores também verifica-
ram existir nesse nivel de sedimentos
a presenca de fungos coprafilos (Sor-
daria, Sporormiella, Cercophora,
Podospora), ecologicamente especia-
lizados, que crescem e desenvolvem
parte do seu ciclo de vida, nos excre-
mentos de uma ampla diversidade de
mamiferos (herbivoros, omnivoros ou
carnivoros). O unico mamifero que se
conhecia no arquipélago antes do po-
voamento portugués, era o morcego,
por isso, a existéncia de tais fungos
aponta para atividades relacionadas
com a producdo animal na bacia da
Lagoa das Sete Cidades, pelo me-
nos nesse periodo. O estudo de Rull
et al. (2017) constitui-se mais uma
evidéncia da uma presenca humana
no Arquipélago dos Acores, em data
anterior & sua descoberta oficial.

Em artigo submetido recentemente
para publicacdo encontra-se outra
datacao, que corresponde a um siste-
ma de relheiras (via com marcas de
rodado, ditas, de carros de bois) que
foram soterradas por cinza vulcanica
de uma erupcao que ocorreu ha cerca
de 1000 anos atrés.

Mais uma vez tais evidéncias apon-
tam para uma ocupacdo humana do
arquipélago em periodo anterior ao
século XI, ou pelo menos nesse sé-
culo.
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6. Consideracoes finais

Quanto maior o grau de continuidade
cultural entre o uso de um espaco e a
sua utilizacdo atual, maior é a proba-
bilidade das analogias que se estabe-
lecem serem corretas.

Em sentido contrdrio, poder-se-d
afirmar que quanto maiores forem
as dissemelhancas entre estruturas
arquiteténicas e funcionalidades dos
espacos, maiores também serdo as
probabilidades de estarmos perante
culturas ou usos distintos dos es-
pacos.

Fazendo-se neste artigo referéncia a
construcoes acorianas atipicas, para
a cultura europeia do século XV, a
probabilidade delas ndo serem desse
periodo, por falta de uma continuida-
de cultural e porque representariam
um claro retrocesso civilizacional do
povo que af se instalou, é entdo possi-
vel aceitar-se que a probabilidade de
haver presenca pré-portuguesa nos
Acores é elevada.

Seria no minimo irregular que as ge-
racoes que ocuparam estes ambientes
insulares, ndo tivessem até a atuali-
dade resquicios das mesmas estra-
tégias de sobrevivéncia, e como tal,
tanto a andlise de estruturas como de
representacoes rupestres ou de usos
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de ancoras de pedra que ndo tém
referéncias etnogrédficas nas ilhas,
s6 poderao ser explicadas por uma
auséncia completa de continuidade
cultural ou entdo por uma ocupacio
das ilhas que ndo a portuguesa.

Se a aplicacdo das leis das probabili-
dades ndo garantem certezas razoa-
veis sobre essa ocupacdo pré-portu-
guesa, 0 mesmo ndo se poderd dizer
das datacoes que entretanto tém vin-
do a ser realizadas e publicadas.

Até ao momento ndo é possivel sa-
ber-se exatamente quem, quando ou
porqué ocupou de forma tempordria
ou semipermanente estas ilhas.

Nenhuma das estruturas aqui referi-
das, a serem antigas, é resultado de
um mero naufrdagio ou do trabalho de
um ndufrago, mas sim de uma comu-
nidade que se dispersou, em tempos
ainda ndo muito claros, pelas nove
ilhas dos Acores.

Dada a impossibilidade de referir as
centenas de estruturas que tém vindo
a ser sinalizadas no Arquipélago dos
Acores, com hipotética cronologia
pré-portuguesa, optou-se aqui por
tentar focar aquelas que mais cho-
cam com a cultura medieval europeia

ou com a cultura portuguesa do sé-
culo XV.
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