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Corria 0 ano 2005, al6 polo solsti-
cio de inverno, cando o que aqui
escribe andaba argallando un
modesto fanzine sobre cultura
popular galega. Por aquela época
chegou &s mifas mans o libro
Almanaque de encantos do meu
ben querido amigo Calros Solla.
Este libro recollia de xeito poético a
mitoloxia das terras de Cerdedo e
dun xeito especial a do Monte do
Seixo. Le-lo libro, subir 6 alto do
Seixo e ficar namorado da monta-
fia foi todo un. Este feito foi o des-
encadeante dun posterior labor
intenso de investigacion que des-
embocaria na publicacién de dous
libros mais e dun documental de
longa duracién. Velai a semente da
gue naceria o Grupo de Estudos
Etnograficos Serpe Bichoca,
cuxo fin principal é a investigacion,
a recuperacion e a divulgacion do
inmenso patrimonio material e
inmaterial que conforma a nosa
cultura tradicional e a nosa historia.
Este € 0 marco no que xorde a
revista de historia e etnogafia gale-
ga Fol de Veleno, herdeira daquel
fanzine cultural que co mesmo
nome vifia editando dende o ano
2006. Arevista Fol de Veleno nace
cun triple obxectivo: por unha
banda, o de ser voceiro dos traba-
llos e investigacions que vén reali-
zando o Grupo de Estudos
Etnograficos Serpe Bichoca, por
outra banda, como oportunidade
para que moitos investigadores
que traballan no eido da descuber-
ta e recuperacién da nosa cultura
popular e da nosa historia, e que
non tefien acceso as principais
canles divulgativas, poidan publica-
los seus traballos, e, por ultimo,
como espazo libre onde reputados
especialistas da etnografia, a histo-
ria e a antropoloxia galega poidan
expo-las stias achegas dun xeito
accesible 6 publico menos espe-
cializado.

Neste primeiro numero mergullaré-
monos nas incribles aplicaciéns
curativas que na medicina tradicio-
nal galega se lle atribGen ¢ alicor-

Rafael

no, o Quintia
mitico Pereira
corno
de uni-

cornio. Daremos a cofiecer novas
achegas de Calros Solla sobre a
etnografia, a arqueoloxia e a histo-
ria. do concello de Cerdedo.
Faremos lembranza, que sirva de
homenaxe, de algins dos musicos
gue percorreron as nosas parro-
quias transmitindo e conservando
0 Noso acervo musical e, grazas 6
grupo de musica tradicional Os
Chichisos, recuperarémo-lo ances-
tral codigo de comunicacion das
campéas. José Angel Rodriguez
guiaranos polas ancestrais crenzas
sobre os denominados corpos
abertos. O investigador Pablo
Novoa sorpréndenos coa descu-
berta de misteriosos gravados
rupestres cuxo estrafio desefio era
descofiecido ata o de agora.
Achegarémonos ¢ estudo dos
petroglifos podomorfos da man da
arquedloga francesa Marie-Claude
Auffret. O arquedlogo e documen-
talista Lukas Santiago falaranos de
patrimonio arqueoléxico e da sua
conservaciéon. Teremos unha inte-
resante entrevista sobre a nosa
herdanza céltica co doutor en
Historia e arquedlogo André Pena,
e contaremos tamén con artigos de
opinion, denuncia e outras sec-
cions que o lector podera descubrir
neste primeiro nimero.

Esperamos que a revista que tefien
nas stias mans sexa do seu agrado
e cumpra as expectativas deposita-
das nela. Pola nosa banda, daria-
monos por satisfeitos e ben pagos
se con Fol de Veleno consegui-
mos espertar nalguén ou nalgures
0 interese e o amor pola aventura
que supoén profundizar na nosa his-
toria, nas nosas tradicions, ritos,
crenzas ... en definitiva, na nosa
cultura tan seriamente ameazada e
condenada pola ignorancia, deslei-
X0 e, s veces, premeditada aleivo-
sia. Gocen pois da lectura e benvi-
dos!!
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Trataremos neste artigo sobre os poderes

sandatorios do alicornio na medicina tradicio-
nal galega e sobre os procedementos rituais
de curacion realizados co citado amuleto ou
obxecto de poder. Para situa-la investigacion
diremos que o ambito de estudo principal do
traballo de campo foron as quince parroquias
do concello de Pontevedra, nas que centra-
mo-la busca destes alicornos e o estudo do
seu ritual, se ben tamén se estudaron outras
pezas atopadas nalgunhas localidades da
contorna de Pontevedra como os concellos de
Cerdedo, A Lama, Marin ou Vilaboa, nos que
se realizaron as pertinentes entrevistas con

diversos informantes da zona.

Definicidn de alicornio

edoritual de pasa-lo

alicornio nha medicina
tradicional galega

Etimoloxicamente, alicornio
significa corno de unicornio. E o
termo empregado para referirse 6
apéndice corneo da besta mitica
coflecida como unicornio ou
MOoNOCeros.

O corno de unicornio cofiécese
en Galicia baixo os seguintes
nomes.  Alicornio, Alicor,
Alicorno, Alicorne, Alicornia,
Ulicornio, Licorno, Licornia,
Licornio ou Dente de alicornio.

O Alicornio é o obxecto utiliza-
do no ritual curativo denominado
xenericamente pasa-lo licornio
ou pasa-lo corno e nas slas
variantes especificas de bendici-
la pezofia ou corta-la pezofia,
cando se utiliza para a curacion
do mal de pezofia. Como ritual
curativo que é, celébrase cadavez
gue xorde a necesidade de reali-
zar unha curacién a algin mem-
bro de dentro ou de fora da comu-

nidade, polo que
non se pode adscribir a unha data
determinada.

Como puiden comprobar no tra-
ballo de campo redlizado, non
existe un modelo unico e homo-
Xéneo de corno de unicornio,
sendo cada alicornio Unico e dife-
rente dos demais. A utilizacion do
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termo alicornio e as stias denomi-
nacions varias (no caso das parro-
guias de Pontevedra o mais xene-
ralizado € “licornio” ou “licor-
no”) para referirse a obxectos tan
hetereoxéneos en canto a orixe
fisica e morfoloxia € debido en
parte 6 descofiecemento popular
sobre a fisilonomia propia, ou
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mais ben hipotética, do corno do
mitico animal, e en parte por asi-
milacion e extension dos poderes
do alicornio a cornos doutras
especies animais, estas S reais e
ben cofiecidas pola nosa xente.
Tameén se da a confusion entre o
alicornio e outros cornos 0s que
tameén se lles atriblen facultades
curativas ou protectoras dende
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moi antigo como € o caso do
corno de cervo.

En canto 6 uso mencifieiro que se
fai do alicornio compre saientar
tamén aexistenciade variantes da
ritualidade de pasa-lo alicornio,
isto é do procedemento de apli-
cacion dos seus poderes ou da
posol oxia e dos xeitos de elabora-

Fol de Veleno n°1 2010
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tradicional galega

cion dos preparados curativos e
das augas de alicornio.
Poderiamos dicir que asociado a
cada alicornio e propietario existe
un xeito distinto de uso ou cando
menos unhas peculiaridades pro-
pias. Ainda que existen tamén
unhas semellanzas comulns a
todos eles como por
exemplo a presenza
da auga, xa sexa para
a elaboracion dunha
auga ou apocema
sandadora co corno
xa como medio de
diagnose e deteccion
do chamado mal de
aire.  Semellanzas
gue nos permiten
falar dun mesmo
ritual curativo con
distintas variantes ou
adobios. Tamén é comun a todos
eles a crenza xeneralizada nos
seus poderes curativos fronte as
enfermidades da pel, proidos,
velenos, pezofias e aires de
bichos.

Aplicacions cur ativas
do alicornio

A principal propiedade curativa
do alicornio é a stia virtude alexi-
farmaca que fai del un antidoto
universal paratodo tipo de veleno
ou pezofia. A parte desta virtude,
podense catal oga-las propiedades
terapéuticas do aicornio baixo
dous aspectos diferenciados,
aspectos que lle dan esariqueza e
esa versatilidade curativa dentro
da nosa medicina tradicional e
gue o converten na panacea dos
obxectos sandadores ou de poder:

1- Como obxecto valedor ou
protector, é dicir, como obxecto
gue rexeita e preserva do mal, €

Fol de VYeleno n°1 2010

Rafael Quintia Pereira

un potente amuleto que afasta e
protexe contra bruxas, meigallos,
feitizos, encantamentos, sortile-
xios, fascinacions, persoas de mal
mirar, mal de ollo, enfermidades
que afectan 0s nenos como o tan-
garallo ou enganido, aires varios
e contra a Santa Compaia.

2- Como obxecto sandador, isto
€, como ferramenta de curacion,
aplicase no tratamento tanto de
enfermidades de orixe psiquica
ou mental comade orixe fisicaou
de tipo socio-cultural.

* Dentro das primeiras, as de
orixe psiquica ou mental, pode-
mos cita-lo feitizo, encantamen-
tos, endemoniados e as enfermi-
dades psicosomaticas atribuidas 6
mal de aire, como o tangaraiio e 0
enganido.

* Dentro das segundas, as de
orixe fisica, teridmo-las diferen-
tes enfermidades da pel, irrita-
cions, dermatite, psoriase, pezo-
fas, velenos, mordeduras, infla-
macioéns, desipela, eccema, her-
pes, sarna, tifia, outras afeccions
da pel atribuidas 6 mal do aire e
outras infeccions e enfermidades
varias que comentaremos a conti-
nuacion mais polo miudo.

* No terceiro tipo, as denomina-
das enfermidades de orixe socio-
cultural por seren froito da cultu-
ra propia na que se esta inmerso,
cémpre menciona-lo mal de ollo.

Ainda que son moi diversas as
aplicacions do alicornio na medi-
cina popular galega faremos una
relacién das doenzas e enfermida-
des méis significativas nas que se
usa, co animo de amosar dun
Xeito claro o variado abano profi-
l&ctico e curativo deste corno:

Inflamaciéns por trabada de ani-
mais

Feridas por animais ponzofiosos
Atague da serpe
Velenos

Pezofias
Gangrena

Coxo

Psoriase

Herpes

Erisipela

Eccema

Sarna

Tifa

Ouitras enfermidades da pel
Vixocas, xarpolas
Cuchizo
Raguitismo
Epilepsia

Aire

Tangarafio
Enganido

Mal deollo
Feitizos
Encantamentos
Sortilexios
Maleficios
Fascinacions
Impotencia

Dores de parto
Outras aplicacions

Recollemos a continuacion toda
unha serie de exemplos dos dis-
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tintos usos terapéuticos do alicor-
nio no tratamento das doenzas
gue acabamos de mencionar. Hai
que facer fincapé no feito de que
existen variacions no ritual cura-
tivo no que se usa este amuleto
sandador, asi temos alicornios
gue sb se usan parao mal de aire,
outros para pezoiias e velenos, e
alglins outros para afeccions da
pel; unhas veces deben estar ben-
dicidos, noutros casos non € pre-
ceptivo, as veces ten que bota-lo
un home, outras non é necesario,
etc.

Botaremos man para compl eta-
la exposicion deste estudo dalgun
breve comentario sobre o tema
atopado na literatura etnogréfica
galega, contrastando estas infor-
macions cos datos recollidos no
traballo de campo, 0 que nos per-
mite nalguns casos facermos un
estudo diacrénico do uso medici-
nal dos licornos e comprobar
COmMO Sseguen vixentes ritos cura-
tivos descritos xa hai un século.

Feridas, trabada ou picada de
animais

O estudo de campo levado a
cabo permitenos constatar que o
uso do alicornio como remedio
curativo para trata-las picaduras
de animais pezofientos € a aplica-
cion més xeneraizada do devan-
dito amuleto. Aplicase tamén
para o tratamento doutras feridas
causadas por animais que se cren
infecciosos ou portadores de cal-
gueratipo de veleno. Destaca, por
tanto, a slia suposta virtude alexi-
farmaca.

I nflamaciéns

Esta doenza € consecuencia da
anterior, polo que a parte de
anula-lo veleno ou os seus efec-

tos, o aicornio tamén baixa as
inflamacions de mans ou pés cau-
sadas por animais velenosos, xa
sexa pasandoo repetidas veces
pola parte afectada ou refregando
a zona coa auga de alicornio.
Estes dous son os xeitos mais fre-
cuentes de aplica-lo aicornio na
curacion destas doenzas, ainda
gue non son os Unicos, COmMo
veremos na andise dos distintos
rituais curativos.

Contra a serpe
A parte de antidoto contra as
mordeduras velenosas, a auga de

alicornio é eficaz contra as
cobras. Existe acrenzaen Galicia
de que as cobras (enténdase cobra
ou cobrega como sinénimo de
serpe) adoitan vir polas noites
chuchar dos ubres das vacas
recén paridas e mesmo dos peitos
das mulleres que amamantan 0s
seus cativos. O preparado de pos
de alicornio mesturados con leite
ten o efecto contrario na serpe
gue no home. Mentres no caso
das persoas esta beberaxe € cofie-
cido curativo, no caso da serpe
resulta mortal de necesidade.
Coémpre deixa-lo preparado nun
sitio baixo, por onde a cébrega se
arrastre normalmente, de Xxeito
gue poida bebelo sen dificultade.
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O uso do aicornio como neu-
tralizador €/ou antidoto contra o
veleno da serpe, como detector
deste ou como amuleto rexeitador
do ataque ofidico é crenza univer-
sal e antiga, recollida e transmiti-
da xa nos tempos do médico
grego Ctesias.

Coxo ou goxo

Enténdese por coxo ou goxo
unha erupcion granular cutanea
gue produce un molesto e conti-
nuado proido e que sae en calque-
ra parte do corpo. Segundo a
crenza, esta erupcion esta orixi-
nada polas trabadas
de animais ou as
picadas de insectos
—especialmente
sapo, arafia, vibora,
cempés, toupeira—
Ou por estar en con-
tacto con outros
insectos ou con
outros bechos.

Existen diferentes
xeitos de talla-los
COX0S, COMO Son as
fregas con vinagre ou a presion
na zona afectada cunha moeda de
cobre ou coa folla dun canivete.
Vicente Risco recolle nos seus
Cuadernos de estudios gallegos
como nalgunhas aldeas de
Ourense 0 corno bendicido de ali-
cornio se empregaba para cura-1o
coxo das persoas pasandoo pola
parte dorida ou afectada, facendo
cruces e sacudindoo ata a cura
cién, semella coma se recollesen
0 COXO0 0u O aire co corno 6 face-
ren as cruces e despoistratasen de
bota-lo mal féra, de desprenderse
del. Neste caso o mal do coxo é
sinénimo do mal de pezofia. Este
mesmo procedemento, entre
outros que explicaremos mais

Fol de Veleno ne1 2010
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adiante, recollino en moitos dos
alicornios estudados nas parro-
quias do concello de Pontevedra,
ainda que o requisito de que o ali-
cornio estea bendicido non é fre-
cuente sendo o mais habitual o
uso do corno sen necesidade de
sacralizacién ningunha.

Tamén se utiliza o dente de ali-
cornio, neste caso tratase dacorna
de vacaloura, que ten avirtude de
cura-lo goxo pasandoo pola parte
infectada unhavez que se lavou o
dente con auga e aceite.

Aire de animal

Definamos primeiramente o que
se entende na cultura tradicional
galegacomo mal do aire. Paraiso
botaremos man da definicion que
no seu dia fixo o doutor Lis
Quibén, e que contén todolos el e-
mentos significativos para catal o-
gar este mal. Asi o Mal de aire
serian todos agueles sintomas,
transtornos e doenzas que produ-
cen un estado de debilidade xeral
do organismo ou unha afeccion
depel e que secren debidos 6 aire
gue emana de persoa ou animal,
tanto vivo coma morto, ou o que
procede dun astro ou dun deter-
minado lugar ou sitio. Para ser-
mos exactos e seguindo o antro-
pologo X.R. Marifio Ferro hai
gue explicar que o mal de aire
non é propiamente unha enfermi-
dade ou doenza concreta -polo
gue calquera enfermidade pode
ser un mal de aire- senén que é un
medio de contaxio, medio do que
se valen os seres malignos para
produci-lo mal. Unha enfermida-
de calquera pode ser mal de aire
se foi orixinada por un aire malé-
fico, e esta mesma enfermidade
pode ser mal de ollo se a provoca
unha mala mirada.

Fol de VYeleno n°1
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No estudo do alicornio o que
interesa € o aire orixinado por
animal, xa sexa arafa, cobra,
becho, toupeira, salamantiga,
lesma, alacran, etc. que é o mal 6
que se lle aplica este remedio. As
defensas naturais dalguns destes
animais fan que cando senten a
presenza préximado home expul-
sen os distintos aires, efluvios ou
liguidos pezofientos que tefien
nas slas bolsas ou glandulas, pro-
ducindo nas persoas 0 avermella-
mento da pel, proidos, aparicions
de grans, infecciéns, inflama-
ciéns, etc. A crenza popular di
que estes aires poden quedar
impregnados na roupa, nas her-
bas, etc. e produci-lo contaxio de
todo aquel que entre en contacto
con eles.

Unha vez explicado o mal do

que imos falar, retomamo-los tex-
tos do Dr. Lis Quibén para contar
como usaban en Pontecaldelas o
alicornio paratratar esta doenza:

Botan o licorno (neste caso
corna de vacaloura) nun
cacharro de barro cheo de
auga. Colocan enriba a

2010

parte enferma e se é aire de
animal inmundo o corno
mergullado rodéase de bur-
bullas ata que chega a chis-
pear coma se fose gasosa.

Estamos ante un caso de elabo-
racion da auga de aicornio non
como apécema curativa senén
como medio de diagnose. Este
mesmo procedemento témolo
rexistrado en varios alicornos
estudados, ainda que como exem-
plo citaremos dous alicornios de
hasta de cervo localizados nas
parroquias de Tomeza e Marcon
pertencentes a mesma familia e
outro localizado en Xeve. Pasase
0 corno pola parte doente e méte-
se na auga, se esta “ferve” ésina
de te-lo ma do aire de bicho.
Observamos, por tanto, como o
mesmo ritual descrito por Lis
Quibén nos anos
corenta segue hoxe
en dia vixente nas
nosas parroquias. O
efecto da auga sol-
tando burbullas
como se estivese a
ferver repitese en
moitas ocasions en
que se bota o alicor-
nio na auga, non sO
no tratamento do
aire. Esta mesma
reaccion do liquido
comprobeina perso-
almente cun dos ali-
cornos de Mourente.
Lembremos que esta crenza
popular de que o corno fai ferve-
la auga xa era considerada no
Renacemento proba de autentici-
dade do corno de unicornio. Polo
que puiden observar, este efecto
similar 6 da auga fervendo débe-
se & porosidade do corno e a saida
do ar que se produce pola pene-
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traciobn da auga na estrutura
cavernosa do alicornio.

Como acabamos de ver, nos
casosdemal do aireaaugade ali-
cornio emprégase basicamente
como método para diagnostica-lo
mal 6 igual que se fai no caso do
tratamento da pezofia. Se ben hai
gue dicir que a diferenza entre
dmbolos males non esta sempre
claramente definida, sendo o mal
do aire de bicho froito das emana-
ciéns malignas dos animais pezo-
fientos e 0 mal de pezofia o efecto
fisico que orixina 0 ma de aire
gue poden producir alguns ani-
mais, capaces de deixar no aire 0
seu veleno ou infectar con el os
lugares polos que pasan e as her-
bas e os obxectos que tocan.

Observamos nas distintas reco-
[lidas varios aspectos que paga a
pena salientar polo reiterado da
sUa presenza neste tipo de doenza
e de tratamento curativo:

* Contaxio do mal de aire
ben por contacto directo co
bicho ou por estar en contac-
to co lugar onde el deixou o
Seu aire pezofiento.

* Os efectos do mal de aire
tradlcense en proido, incha-
Zo e coloramento da pel.

* Usodo alicornio paraaela
boracién da auga sandadora.
* O uso da auga de aicornio
como método de deteccion
do mal e para lava-la parte
afectada polo aire naprocura
da curacion.

* A necesidade de que esta
auga corrupta e contaminada
sexa botada 6 lume ou, como
se facia nalgunhas parro-
quias de Vilaboa, contra a
raiana do Sol para purificala,

cumprindo o Sol neste caso,
claramente, a mesma fun-
cion purificadora c6 lume.
Procedemento similar 6 rea-
lizado no tratamento do mal
de pezoiia xa que, na maior
parte das veces, a pezofia é a
consecuencia do mal de aire
de bicho e por tanto aplican-
se mecanismos curativos
similares.

Mal de pezofia

Esta doenza esta estreitamente
relacionada coa anterior. A auga
de alicornio é o0 méodo usado
paraadiagnose deste mal. Pédese
comentar como curiosidade que a
xente identifica que a auga bote
burbullas 6 mete-lo alicornio tras
pasalo pola parte do corpo empe-
zofiada co feito de que a pezofa
desaparece na auga e marcha cara
a arriba en forma de burbullas.

[

Crese que o corno chucha a pezo-
fa e despois sdltaa na auga. De ai
gue esta auga deba ser botada 6
lume purificador para evita-lo
posible contaxio doutras persoas
gue pasen por onde se tirou a
auga contaminada. Polo demais,
0 resto de elementos, uso do
corno, elaboracién da auga,
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forma de contaxio e sintomas do
mal son semellantes 6s descritos
parao mal de aire.

Bochas ou vixocas

José Luis Garroso Gude recolle
como na parroquia de Franquean
(O Corgo-Lugo) para cura-las
bochas que lles saian nos beizos
0s nenos débaselles de beber a
auga do rego Rivela (aque selle
atribuian poderes curativos pola
intervencion dun bispo) cunha
peseta de prata dentro e despois
de cruzala cun anel de alicornio.

Protector dos animais

J. R. Lopez menciona como,
remexendo coa man portadora do
anel de alicornio a encaldada que
se lles daba 6s cochos, tifiase por
certo que o cocho quedaria libra-
do do maleficio ou mal de ollo
que algunha persoalle puidese ter
botado na comida. Tamén reme-
xendo  coa
man portado-
ra do anel o
caldo ou lava-
dura que se
lles daba de
comer a estes
animais criase
gue se evitaba
0 cuchizo,
que € unha
doenza que os
porcos sofren
na boca
supostamente
producida por algun maleficio
botado no maseiro da comida.

Outras enfermidades e afecciéns
da pel

Na parroquia de Salcedo
(Pontevedra) recollin o caso do
uso de licornio para o tratamento
dun intenso sarabullo que lle apa-
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receu na perna a unha vecifia tras
pasa-la tarde a traballar no
campo, posiblemente orixinado
polo roce con algunha herba alta-
mente urticante ou animal ponzo-
floso. Tamén na parroquia de
Salcedo recollo o uso do aicornio
para o tratamento doutra afeccién
cutanea do coiro cabeludo como é
a psoriase. Na parroquia de
Marcon recollémo-la aplicacion
do licornio para a cura dunha
perna que segundo as testemurias
estaba “apodrecendo”, posible-
mente un caso de gangrena ou
infeccion intensa. Un caso similar
contanmo na
parroquia de
Santo André
de Xeve e na
parroquia de
Vérducido
recollo teste-
mufas da
espectacul ar
curacion dou-
tra infeccion
intensa nunha
perna coa peculiaridade de que,
neste caso, a paciente eraamuller
dun famoso médico de
Pontevedra que tras probar inutil-
mente os renedios da medicina
oficial decide recorrer, coas reti-
cencias do seu marido, 6 uso do
alicornio, obtendo asi o €ficaz
remedio a stia doenza, cousa que
deixou o prestixioso médico
abraiado. Moitas destas enfermi-
dades da pel pddense catalogar
baixo as afeccions propias da eri-
sipela ou do herpes. A erisipela
seria unha enfermidade da pel
como Ulcera ou eczemas, sobre
todo as que afectan a cara e coiro
cabeludo. O sintoma dominante é
a roibén e preséntase baixo tres
formas diferentes. localizada,
xeneralizada ou ulcerada. Os her-
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pes serian unha afeccién inflama-
toria da pel caracterizada pola
aparicion de vesiculas transparen-
tes reunidas en grupo e rodeadas
dunha auréola vermella.

Tangarafo, enganido

Estas doenzas ou enfermidades
mais propias da infancia podian
ser causadas pola mala mirada
dunha bruxa ou dunha persoa
dotada deste maléfico don. O ali-
cornio tamén foi e é recurso pro-
tector contra este tipo de males,
sendo poderoso amuleto capaz de
afastar e rexeita-las miradas que
producen
estas doen-
zas. Neste
caso, e en
contraste co
mal de
pezoia, as
burbullas
gue saen da
auga no
momento
de mete-lo
alicornio nela identificanse ou
asimilanse és ollos que orixinan
ou dos que procede o mal de ollo
gue causa a doenza. Esas burbu-
llas serian metafora dos ollos
malignos que grazas & accion do
alicornio saen expulsados do
corpo através da auga purificado-
ra. E asi mo tefien expresado fre-
cuentemente moitos dos infor-

mantes:

0 mete-lo corno na auga
empeza a facer ollos que
saen para riba que é o mal

gue bota féra.

Pero non s6 o mal de ollo podia
causa-lo enganido, tangaraiio ou
sombra senén gue tamén podia
deberse a un estado grave dalgun

mal de aire, normalmente o pro-
ducido por algin animal.

Mal de ollo

Os cornos ou as raspas de ali-
cornio combaten o mal de ollo, o
meigallo e o tangarafio; mestura-
dos con leite e facéndolles tres
cruces por riba déaselle a beber 6
enfermo como remedio contra
estes males. Os cornos en xeral
sempre foron usados para rexeita-
lo mal de ollo e a accién do
maligno. As cornas de vacaloura,
identificadas  frecuentemente
como alicornios, son un dos amu-
letos mais usados para protexerse
damalaollada.

Dores de parto

Os pos de alicornio tamén estan
indicados contra as dores de
parto. Non deixa de ser curioso,
tratdndose de seres antagonicos,
que tanto o alicornio como a
serpe, ou acamisade serpe, sexan
remedios utilizados para facilita-
lo parto das mulleres.

Outras virtudes:

Dise que a auga onde se meta o
anel de alicornio ten a virtude de
facer leveda-lo pan mais rgpido
do normal.

Recursos tradicionais
contra as enfermidades
aplicados ¢ ritual do
uso do alicornio

Ante todo este amplo abano de
enfermidades e doenzas as que
estaba exposto, 0 galego da socie-
dade tradicional tifia para a sta
proteccion ou curacion:

-Medios profilacticos: constitui-
dos por oracions, retronicas e




polos amuletos ou obxectos vale-
dores que afastan o mal.

-Medios curativos ou tratamen-
tos. artellados 6 redor de dous
elementos basicos, uns fisicos,
como 0 uso de substancias e
[iquidos responsabl es de restaura-
lo equilibrio na salde do indivi-
duo unhavez que se detefiao mal,
e outros non fisicos ou sobrenatu-
rais, que serian o uso de ensal-
mos, oracions, etc. como medio
de axuda 6 éemento fisico do
remedio para acada-la buscada
curacion. Detallamos a continua-
cion a presenza deses elementos
no ritual do uso do alicornio gale-

Ensalmo |
(Recollido na parroquia de Tomeza,
Pontevedra)

Pezofia maligna vaite de aqui
gue con este licornio cortote,
recortote e volvote recortar.
E a donde te vamos mandar ?:
Os profundos do mar,
donde non hai sapito
nin ghalifia
gue lle poidan facer mal.

Ensalmo a recitar cando se
tiraa auga de alicornio:

Vaite pezofia maligna
al fondo del mar,
donde non hai sapitos
nen ghalifias
gue te poidan facer mal.

go que estamos a analizar:

1. Oracions, ensalmos, bendi-
cions. As oracions que se rezan
normalmente son: O Noso Pai ou
aAve Maria. Nos ensalmos men-
cionase a Deus, aVirxe Maria, o
Noso Sefior Xesucristo, a Nai

Santisima e a Divina Trindade,
isto &, o Pai, o Fillo e o Espirito
Santo. O fin destes ensamos
seria dete-lo curso da doenza e
provoca-lo seu retroceso.

Transcribimos a continuacion
catro interesantes ensalmos que
se recitan cando se bendice a
pezofa co alicornio e que reco-
llin na parroquia de Tomeza
(Concello de Pontevedra) os
dous primeiros, o terceiro na
parroquia de  Verducido
(Concello de Pontevedra) e no
Lugar de Antas (Concello da
Lama) o cuarto.

Ensalmo do Sr. Licornio
(Recollido na parroquia de Tomeza,
Pontevedra)

Buenos dias S. Licorno,
este licorno vou pasar,
aires de bichos vou cortar.
Se é de sapo, se é de sapon;
se é de culéebra,
se é de culebron;
se é de sabandija,
se é de sabandixon;
se é de bichos
gue do mundo son.
Pola gracia de Dios
e do Espiritu Santo,
pola gracia de Dios
e a \irxe Maria
Un padrenuestro
e unha avemaria.

2. Uso deliquidos: fundamental-
mente auga, leite e aceite no
caso do aicornio. As veces a
auga utilizada adquire unha
importancia especial ou ritual.
Asi, en determinados procesos
curativos a auga utilizada para
face-la denominada auga de ali-

cornio ten que provir dunha
fonte que non tefia secado nunca
ou dun rio 6 que se lle supofien
milagreiras virtudes. Outras, a
auga ten que ser auga bendicida
ou chega con auga normal sem-
pre e cando sexa auga limpa de
pozo, fonte ou manantial, inclu-
so ha quen di que se debe utili-
zar un recipente de vidro para
recollela. A importancia do uso
dunha auga especial no rito cura-
tivo é algo reiterado na nosa
medicina tradicional, convinan-
dose neste caso o0 poder do ali-
cornio co culto 4 auga. Como xa
comentel, tamén témo-lo caso do
uso da auga como vehiculo ou

Ensalmo |11
(Recollido en Antas, A Lama)
Yo te corto y recorto
y te vuelvo a recortar,
como las arenas
del mar sagrado.

Se é sapo ou sapon,
se é culebra ou culebrén,
se é arafa ou arafion,
se € bruxa ou bruxén
ou bicho
de cualquiera nacion.
Por la gracia de Dios
y la Virgen Maria
Un padre nuestro
y un avemaria.

medio de diagndstico do mal do
aire. Asi orecollin no ritual utili-
zado con moitos dos licornios
estudados; considérase que se
tras pasal o pola parte af ectada do
corpo 6 introduci-lo aicornio en
auga, a auga bota burbullas sig-
nificaque o mal atratar € mal do
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aire ou pezofia. E necesario
tamén menciona-la importancia
que se lle da as veces 6 lugar
onde se bote esta auga “ contami-
nada’ pola pezofia, xa que pode-
ria orixinar futuros contaxios.
Para evitalo € habitual botala 6
lume, noutros casos bétase onde
mais dea 0 Sol —O6 cumprir este
a mesma funcién cé lume—
outras, 0 tira-la auga contamina-
da recitase un pequeno ensalmo
protector co fin de anula-1o posi-
ble efecto maligno do veleno.

3. Uso de substancias:. 0 corno
de alicornio ou as reladuras e os
pos deste. Na parroquia de
Salcedo mantense o uso do alo
como elemento purificador do
alicornio como paso previo 6
ritual curativo.

4. Curandeiros, mencifieiros,
pastequeiros, etc., é dicir, acu-
dindo a persoas adicadas a estes
mesteres. Compre sublifiar que o
ritual do uso do alicornio como
obxecto sandador non era un
recurso Unico ou exclusivo de
mencifieiros, curandeiros ou
meigas. Na maior parte dos
casos estudados o0s posuidores
destes cornos son persoas nor-
mais da vila ou aldea, sen maio-
res cofiecementos médicos que
0s asociados & propia ritualidade
curativa do alicornio e os
comuns da sUa colectividade.
Nalguin caso dise que ten que ser
un home e non unha muller o
que bote o alicornio, poderia
deberse 6 caracter simbdlico de
potencia viril que os cornos
tefien dende antigo. Tamén é
importante aclarar que en moitos
dos casos os donos do corno non
son os que fan o ritua curativo
sendn que son 0s propios enfer-
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mos 0s que levan o corno para a
casa en depdsito e eles mesmos,
cofiecedores do proceder, reali-
zan este ritual. Isto denota que o
uso e coflecemento dos benefi-
cios do corno era ago xenerali-
zado e cofiecido polamaior parte
dos vecifios da zona, que ante
calquera problema de pel, vali-
anse deste remedio sen dubidalo.

Esta confiada préactica de dei-
xar leva-lo corno, nalglins casos
a xente descofiecida ou allea 6
lugar, para face-las sandacions
na casa do enfermo provocou
que moitos destes obxectos, 6
non lles seren devoltos xamais
0s seus donos, se perdesen para
sempre xa que 0s que 0s rouba-
ron non os ian emprestar por ai
nin amosarllos a persoa alea a
familia. Outras veces, 0s cornos
devolvianse partidos, riscados,
raspados ou, en definitiva, dete-
riorados. Isto eraen certa manei-
ra comprensible porgue as xen-
tes que non tifian a sorte de teren
este valioso talisman ansiaban
quedar, cando menos, cunha
parte del, ou cunhas raspaduras
para utilizar en futuras cura-
ciéns. Como me dixo un infor-
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mante era a penicilina que
habia, non habia outra. Os mais
desaprensivos e envexosos que-
daban directamente co corno,
roubandollelo 6s seus donos, tal
como dixemos.

5. O ultimo elemento consiste en
acudir a lugares especiais,
impregnados de certo poder
como igrexas, capelas, pontes,
fontes, cruceiros, encrucilladas,
determinadas pedras, etc. Este
elemento esta ausente nos rituais
curativos asociados 6 aicornio
xa que o poder sandador reside
No propio corno sendo innecesa-
ro desprazarse a estes lugares
considerados especiais, maxicos
ou de poder dentro da cultura
galega.

Descricion do ritual de
administracion do
alicornio

O ritual curativo ou purificador
do uso do alicornio presenta
variadas formas ou xeitos de apli-
cacion. Catalogamos a continua
cién as distintas posibilidades de
aplicacion do alicorno ou varia-
ciéns do ritual que puiden reco-
ller na investigacion de campo
realizada e que complemento con
algun apuntamento da bibliogra-
fia etnogréfica galega.

Por unha parte teriamo-lo uso
do corno. Este podese aplicar
directamente sobre a ferida ou a
parte enferma a curar ou pédese
utilizar para face-la denominada
auga de alicornio.

Se seusa o alicornio directa-
mente tamén existen varias
ritualidades:
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* Pasa-lo corno sen
mais pola parte afectada

* Pasa-lo corno avez
gue se fan repetidas cruces
sobre a ferida. Sempre
ndmero impar, normalmente
3 0u 9 cruces

¢ Pasa-lo corno avez
gue se recitan ensalmos ou
oraciéns. Tamén un nimero
impar de veces.

* Pasar pola zona
afectada o corno mollado na
auga de alicornio.

* Pasar pola zona
afectada o corno unha vez
gue se purificou con lume de
rama de allo, sendo o alo
usado dende antigo polas
excelentes propiedades des-
infectantes.

* Pasa-lo corno pola
zona afectadatras mollalo en
auga.

* Pasa-lo corno pola
zona afectadatras mollalo en
aceite.

Uso da auga de alicornio: Ten
duas aplicacions, como método
de diagnose do mal de aire ou
como preparado de auga sanda-
dora. As veces a auga Usase para
lava-la ferida ou refrega-la parte
doente e outras bébese coma se
fose unha purificadora tisana.
Esta auga ten moitos xeitos de se

preparar:

* Unha delas é encher de
auga un recipiente, introdu-
cir nela a punta do corno de
alicornio trazando o sina da
Cruz un numero impar de
veces; finamente reméxese
a agua debuxando circulos
na superficie.

¢ Introducindo o corno en

auga, sen mais ritual, e dei-
xalo 24 horasaremollo para
gue a auga adquira as pro-
piedades curativas. O enfer-
mo debe beber estainfusion.

¢ Introducindo na auga a
parte mais ancha do corno e
proxima 0 seu hacemento,
considerada a méis virtuosa.

* Mete-lo corno nun
cacharro con auga durante
un tempo. Despois esta auga
férvese e Usase para limpa
laferida

* Botando reladuras ou
pos do corno na auga para a
elaboracion da apbécema
sandadora.

Uso do corno con leite: bétanse
unhas reladuras ou pos do alicor-
nio nun pouquifio de leite sobre o
que se facian tres cruces co
mesmo alicorno e pronunciban-
se unhas palabras a xeito de
esconxuro; despois o doente
bebia o leite.

Uso do dente de alicornio con
auga e aceite: Neste remedio
identificanse as cornas de vaca
loura co aicornio. Cura 0 goxo
pasandoo pola parte infectada
unha vez que se lava o aicornio
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con auga e aceite.

Uso do alicornio
con aceite: Na
Lama Usase este
método curativo
gque convina o
uso do alicornio
co uso do aceite.
Mdllase o licor-
nio en aceite e
pasase polaferida
ou parte doente
facendo cruces, sempre en nUme-
ro impar. O tratamento debe repe-
tirse nove dias seguidos.

Uso do alicornio con auga: O
MesMOo que nos casos anteriores,
0 procedemento consiste en
molla-lo corno no liquido, neste
caso en auga, e bendici-la pezofia
con €, isto é, facer cruces sobre a
parte doente mentres se recita un
ensalmo ou unha oracion. As
veces 0 ritual faise sen recitado
de retrénica ningunha.

Anel de alicornio: O chamado
anel de alicorno era un anel de
prata que tifia engastado un cachi-
fio de alicorno, de hasta de cervo
ou unhacornade vacaloura, e que
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se levaba no dedo anular. Con el
preparébase a auga de aicornio.
Adoitdbano levar tanto homes
coma mulleres polas propiedades
curativas do aicornio e por ser
valioso amuleto contra o mal de
ollo. Na xoieria Refojo de Lugo,
fundada en 1903, facianse, e
ainda se fan como asi confirmou
0 seu dono, encargos de aneis de
alicornio, especialmente indica-
dos contra os ataques epil épticos,
confecciénanse fundindo prata de
“sete Marias’. Despois introduci-
ase no estoxo do anel un anaco de
corna de vacaloura.

Beizon do corno alicornio
Nalguins dos casos estudados
o alicornio debe ser bendici-
do para que adquira a sta
virtude sandadora.
Combinase por tanto o poder
sagrado da beizon co uso
dun obxecto pagan e a cren-
zanas virtudes destes amule-
tos profanos. O seren prohi-
bidos pola Igrexa moitos
destes rituais curativos

tachados de pagans e supers-
ticiosos, os especidlistas da
medicina tradicional e as
xentes do pobo en xeral
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pasan a usar ou a adoptar
elementos sagrados que ata
enton eran de uso exclusivo
dos cregos. Este é 0 caso
destes alicornios bendicidos
ou do uso de oraciéns ou a
realizacions de cruces en
moitos dos rituais feitos con
este amul eto.

Conclusions sobre o
ritual curativo do
alicornio

1. A maior parte dos alicornios
estudados provefien da corna-
menta de cérvidos.

2. A doenza mais frecuente para
aque se utiliza o ritual de pasa-lo
alicornio é o denominado como
mal de aire de bicho ou pezoiia.

3. Orritual curativo méis comun
e usado € o denominado ritua de
corta-la pezofia ou bendici-la
pezofia. O devandito ritual con-
Siste basicamente no seguinte:

* Pasase 0 alicornio repetidas
veces, sempre numero
impar, pola parte do corpo
afectada pola doenza.

* A continuacion introdlcese
0 aicornio nun recipiente
con auga. Se esta bota bur-
bullas é sinal de que a afec-
cion é mal de aire ou pezofia,
polo que o uso do alicornio
serd efectivo na sandacién
desta doenza

* Co dicornio mollado na
auga de dicornio pasase de
novo pola parte enferma,
sempre en nUmero impar.
 Por dltimo bétase a auga
infecta 6 lume.
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¢ Orritual repitese durante un
ndmero impar de veces, nor-
mamente 9, ou durante os
dias necesarios ata a cura
cion do paciente.

4. Existe a crenzacomun de que
o alicornio € o remedio méis efec-
tivo para os problemas cutaneos
como infeccions, picaduras, tra
badas, etc. e por tanto bétase man
del cando a medicina oficial non
da resposta satisfactoria ou non
curaaafeccion atratar. Tamén se
constata a crenza de que determi-
nadas enfermidades, como o mal
de aire ou pezofia, son doenzas
paraas que amedicinaoficial non
é eficaz, son doenzas que catalo-
gan como “non de médico”.

5. Comprébase, agas vagas refe-
rencias, un gran descofiecemento
da procedencia mitica do alicor-
nio e darelacion que existe entre
0 unicornio e o aicornio, e por
tanto descofiécese a hipotética
fislonomia que deberia te-lo ali-
cornio tipo. Queda a idea de que
moitos destes cornos proceden
duns bichos que algo debian ter
de especial, dise habitualmente
que proceden de afastadas terras
como América, pero sen chegar a
ter claro de que tipo de animal
falamos. Outras veces contase
que os alicornios proceden dun
tipo de cervo especial que non se
da en Galicia, como recollin
dunha informante de Tomeza, ou
que o corno debe ser arrincado
mentres o cervo estavivo —o que
sup6n unha reminiscencia da caza
do unicornio— e mesmo que sO
ten poderes se procede dun ani-
mal macho, como me contaron na
parroquia de Verducido. S6 nal-
gun caso, como en Navia de
Suarna, falase de que procede do




animal chamado ulicornio. Esta
relacion entre 0 corno e a sla
orixe tampouco € necesaria para
gue o obxecto tefia ese valor ou
poder especia nin para presupor-
I[le ou outorgarlle os poderes
milagreiros que segundo a tradi-
cion ten o corno do unicornio e
gue se ven reflectidos no ritud
curativo realizado con estes
obxectos. O importante é gue
cumpra a funcién que lle corres-
ponde como recurso curativo para
tratar ese tipo de doenzas que se
consideran na nosa cultura tradi-
ciona como non de médico, é
dicir, agueles males para os cales
se cre que o médico non esta
capacitado para a stia cura.

6. Non podemos saber a ciencia
certa cando se introduce en
Galicia a crenza no poder curati-
vo do corno de unicornio ou ali-
cornio. O que si sabemos € que 0
alicornio acadou en Galiciaterreo
fértil para a propagacion desta
crenza e do uso ritual destes cor-
nos, malia a que as referencias
literarias, iconograficas ou lenda-
rias sobre a besta unicorne son
mais ben escasas. O pobo campe-
sifio adoptou como seu este amu-
leto adaptandoo Os seus recursos,
sistema de crenzas e rituas e
pasou a ser unha das pezas mas
salientables do arsenal profilécti-

co da nosa medicinatradicional.

7. Os alicornios galegos presen-
tan unha serie de caracteristicas
ou peculiaridades que os diferen-
cian do que se entende por corno
de unicornio. A diferenza do
corno de unicornio que foi histo-
ricamente un recurso curativo ou
preventivo propio da nobreza, das
monarquias e do clero, édicir, das
clases altas e dominantes da
sociedade, o aicornio galego, foi,
e €, extensamente utilizado polas

clases campesifias e humildes do
ambito rural. As clases altas
empregaron o0 corno de unicornio
fundamental mente como antidoto
e obxecto protector contra enve-
lenamentos, destacando, polo

tanto, a slia calidade alexifarma-
ca. No caso galego, o alicornio
Usase normamente para sandar
problemas da pel, como por
exemplo pezofias ou o denomina-
do mal do aire de bicho. O corno
de unicornio deixouse de usar na
farmacopea europea a finais do
seculo XVIII, mais o alicornio
galego séguese a utilizar hoxe en
dia como un elemento curativo
mais da medicina popular, sendo
moitos os alicornios que ainda
estén activos no noso pais e habi-
tual 0 seu uso no ritual sandato-
rio.

8. Os alicornios estudados tefien
diversas procedencias e multiples
formas -algunhas das cales son
moi distantes da tipica estampa
do corno de unicornio- citense
cornos de cervo, corzo, vaca,
cabra, cairos de xabaril, cornas de
vacaloura e demais obxectos de
formas e orixes diversas e que 0
pobo quixo bautizar como alicor-

nios e
outorgarlle-
las propie-
dades
maxicas e
milagreiras
atribuidas 6
“verdadei-
ro” corno
de unicor-
nio.

9. Asi
mesmo, na
crenza
europea 0
poder cura-
tivo residiano corno sen mais, era
en s mesmo unha especie de far-
Maco; pero na nosa terra 0 corno
va ligado a outras ritualidades
froito do noso sincretismo reli-
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Xioso, coma se
existise a inten-
cion de dotar de
poder ou de
potencia-lo poder
do alicornio.
Deste xeito 0 uso
do alicornio com-
binase co recitado
de ensalmos ou
oracions, a reali-
zacion do sinal da
cruz, a beizén do
mesmo corno, a
stia purificacion,
0 uso de augas especialmente
puras, o aceite, o leite, etc. E con-
crétase asi un elaborado, comple-
X0 e interesante ritual no que
tédolos elementos intervenientes
se combinan para acada-la cura
desexada.

10. Obsérvase un abandono do
costume de empresta-lo aicornio
por medo a sta perda, roubo ou
deterioracion. Por iso 0 méis fre-
cuente é que a persoa enferma
acuda & casa do dono do aicornio
para facer ai o ritual curativo.
Todolos entrevistados transmiti-
ron o seu medo a que en caso de
deixaren o corno llelo perdesen,
non llelo devolvesen ou llelo
estropeasen.

11. Constatase unha xeneraliza-
da falade transmisién do uso do
alicornio cara &s xeracions mais
novas —incluso dentro da mesma
familia que poste o aicornio—
as cales descofiecen as propieda-
des, funciéns e ritua destes cor-
nos. Isto leva irremediablemente
a que, mortos os vellos, se acabe
perdendo o amuleto definitiva
mente. Como me dixo un vecifio
de Xeve faladle disto a xuventu-
de ebétanse arir.

12. Coa universali-
dade da medicina
oficial levada a
cabo nestas Ultimas
décadas  pddese
apreciar unha cre-
cente perda de res-
pecto cara a este
tipo de obxectos
sandadores e cara a
funcién que como
elemento curativo
desempefia no
mundo tradicional
galego. Polo que
moitos destes elementos da nosa
medicinatradicional vefien sendo
tachados de supersticiosos, sen
valor ou fundamento médico, e de
fosil cultural froito daignorancia
do pobo. Pero pese a estas criticas
0 que € innegable, xa sexa por fe
ou non, é que estes procedemen-
tos funcionan en moitos dos
casos, e as testemurias 7
que aseguran ter sido f:.a'f
curadas das stas r-_-’ {
afeccions cutane- /I

4 .‘.#
as grazas 6 ali- M
cornio SO
incontables.

13. Madlia
a todo o
exposto ante-

riormente, e
ainda que cada
VeZ son menos as

persoas que acoden a
este tipo de remedios,
podemos concluir que o
uso do alicornio € un recur-
so curativo da medicina tradicio-
nal galega plenamente vixente na
actualidade e posiblemente un
dos mais espallados, e pode ato-
parse dende a costa ata a montafia
luguesa, ou dende as Rias Baixas
ata 0 Bierzo ou Asturias.
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“O corpo aberto”: Nova

achegas etnograficas

José Angel Rodriguez

I

Max Weber (1997: 334 e 450)
denomina “extracotian” -aul3e-
ralltaglich- aos estados extéticos,
visionarios, histéricos, que moitas
culturas valoran como sagrados.
E o caso do fendmeno da pose-
sién que adopta trazos e caracte-
risticas propias en cada espazo-
tempo cultural humano, que
poden quedar subsumidas nunha
Unica categoria clasifi-
catoria. O principio
basico é que seres
extra-corporeos (de
natureza moi variada
segundo as culturas)
“invisten” o corpo dun
ser humano e comuni-
canse a traves ddl; e
estas manifestacions
estan socialmente
construidas (Bonte e
Izard 1991). Un exem-
plo ilustrativo poderia
ser 0 enthousiasmos
da Grecia clésica, o
estado dun home
posuido pola divindade, € dicir
(Vial 1972: 90-91), do home que
esta entheos (“o deus’ -theos-
esta“en” -en- 0 home).

Na Galiza e en Portugal, o fené-

“"La bruxa, el espiritista y o corpo aberto, a
carteira y a sabia no son meras fantasias
ridiculas de pueblos tradicionales; actiuan mas
bien como signos o vehiculos que nos trans-
portan a un mundo de emociones y abstrac-
ciones, de ecuaciones y simbolos, nucleo y
esencia de la cultura local”

Carmelo Lison Tolosana-

meno cristali-

zou no corpo aberto, que é o
obxecto concreto de estudo deste
artigo ([1]). Pretendemos ofrecer
novos informes, afinar o bosque-
X0 existente do concepto e, tentar
acceder tanxencialmente a clave
interpretativa do fenémeno en
cuestion.

De inmensa
riqueza antropo-
l6xica pola sla
multivocidade,
0 corpo aberto
foi ignorado
polos Nosos
dicionaristas
([2]), e pardle-
lamente, apenas
esta presente na
obra dos folclo-
ristas. As pri-
meiras referen-
cias das que
tefio constancia
proceden, por
unhabanda, de Lis Quibén (1949:
272) gque nos amosa 0 xeito de
curalo:

CORPO ABERTO. - En Ponteareas
(Pontevedra), para curarlo utilizan

[1] Desboto neste artigo a posesion demoniaca, inda que o sindrome fisico é semellan-

te, e diferenciamola do corpo aberto tanto pola natureza do ser que postie como pola

manifestacion verbal do posuido: o que caracteriza ao corpo aberto é que doa unha

“revelacion” , ou, noutras palabras, “ comunica” .

un crucifijo o medalla bendita, con
una de estas cosas |e hacen una cruz
sobre el pecho y la Curandera le
dice al enfermo estas palabras:

“ En nombre de Dios, dime lo que
pides o quieres’. A continuacion
simula ésta un ataque nervioso y
dice al enfermo que acudieron a ella
los espiritus, que les habld y le con-
testaron afirmativamente a la peti-
cion que le hizo de curarlo.

Lo de los ataques nerviosos es
muy corriente en esta clase de
Curanderas, Brujas y Adivinadoras,
y asi o hice constar al hablar de la
famosa “Rosa de Mirén”, en la
pagina 253.

E, pola outra, Risco (1962: 433)
ofrécenos unha descricion mais
completa, definindoo e achegan-
do casos concretos:

Chamase corpo aberto 6 daquela
persoa viva no cual se introducia ou
podese introducir un esprito estrano,
ou aquil no cual falan as almas dos
difuntos, ben porque elas queren,
ben forzadas polos exorcismos ou
obedecendo 6s conxuros dos bruxos.

Trétase dunha sorte de posesion,
temporal (e ainda momentanea) ou
permafiente, do corpo dun vivo pola
anima dun difunto, ou por un esprito

[2] S atopei a voz agochada nunha frase feita (Barbeito Lorenzo, 296):

corpo aberto loc. sub. COL. PEX. Persoa que fala sen pensar o que di ou que non garda

segredos, que o conta todo. Calquera che fai caso, es un corpo aberto. / A Luisa é un
corpo aberto, abre a boca e fala o espirito, asi que mira o que lle contas.
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doutra caste, mais que non se con-
fonde coa posesion diabdlica.

E unha representacion con segu-
ranza anterior a chegada do espiri-
tismo a Galiza, como se desprende
do feito de ter o pretendido fenéme-
no un nome en galego, con todolos
caracteres de ser unha designacion
tradicioal. Resulta pouco doado
determifiar si esta creencia orixinou-
se por semellanza coa da diabdlica
posesion, ou si se trata dunha tradi-
cion independente, que pode ser
moito mais antiga, incluso anterior 6
Cristianismo. Semella atoparse
correntemente en toda Europa dende
antigo, e nos tratados de demonolo-
xia, maxia, etc. e mais en contos e
tradicios medievas e renacentistas

refirense moitos casos i mitantes. Nos
de aparencia auténtica, a Eirexa
sempre 0s apuxo a intervencion do
demo, e a psicoloxia positivista a
perturbacids mentés, con alteracion
da persoalidade.

En todo caso, e calquera que
poda ser a slia orixe, en Galiza pre-
séntase con caracteres de fonda cris-
tianizacion. Os aqueixados por ela
son tidos, asveces, por unha sorte de
santos, e as slias manifestacios soen
ser dunha gran piedade e cheas de
sana doutrifia.

Os corpos abertos, cando niles
fala o0 esprito, revelan os segredos do
outro mundo, fan profecias, dan con-
sellos morés, predican a doutrifia
cristia, mandan ouvir misas, facer
pelerinaxes, comprir ofertas e toda

Fol de VYeleno n°1 2010
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caste de actos piadosos.

A posesion por un difunto pode
obedecer a varias causas, moitas
veces relixiosas. Algunhas veces
morre unha persoa sin ter comprido
unha promesa feita a algin santo, e
entdn a sta alma entra no corpo
doutra persoa viva coa intencion de
comprir aquela obriga. Unha muller
de Bousés (Oimbra) ofrecéu de ir a
pé a Santa Marifia das Augas
Santas, levandolle & Santa unha pita
con polos, morréu sin comprir a
oferta, e 0 seu esprito meteuse nou-
tra muller adentro da cual falaba.
Decia dos difuntos s estaban no
Ceo, no Purgatorio ou no Inferno, e
outras cousas. Por fin, a posesa
compriu a oferta da difunta e o

esprito deixouna e foise.

Outras veces € a alma
do noivo dunha rapaza que,
despdis de morto, entra no
corpo dela. Outras, a alma
dunha persoa da familia:
un abd ou aboa, tio ou tia,
un curman, etc. En Lobeira,
estaba unha moza munxin-
do unha vaca, cando se lle
achegbu un cadelo mouro;
ela quixoo espantar, decin-
dolle: “Marcha, can”... O
cadelo era o esprito dun seu
curman que, no intre de
decilo, metéuselle no corpo.

No ano 1925 chaméu moito a
atencion o caso da “espiritada de
Moeche’, en Ortigueira, Manuela
Rodriguez Fraga, rapaza de vinteln
anos, no corpo da cual metérase o
esprito dun crego de Ortigueira que
morrera na Habana. Sendo unha
paisana ignorante, falaba cunha
voz inteiramente distinta da sla,
con voz de home, compretamente
masculina, en correcto castelén,
con formas cultas e con acento ame-
rican e como si tivese fondos cofie-
cimentos de dogmatica, liturxia e
filosofia moral, propios dun crego
ben estudiado, o cual causaba gran-
de pasmo na xente. Chegéu a botar
un sermoén, un domingo, dende o
balcon da sta casa, diante unha
gran chea de xente, que marchéu
sumamente admirada e edificada.

- 17 -

Despois de ter soado moito na pren-
sa galega, deixouse defalar dela, sin
gque se seipa exactamente en qué
pardu a cousa.

Dende logo, non é iste o Unico
caso que se pode citar.

Danse nos corpos abertos moi-
tos casos de extrema devocion, de
longa permafiencia na cama, sin
probar ningunha clés de alimento,
nin evacuacion de ventre nin orina, e
tamén de catalepsia, de insensibili-
dade e ainda de estigmatizacion. As
persoas en que se dan istes sintomas
chamanse tamén “corpos santos’
porgque por santos os tefien, e apo-
fienlles o poder de sandar Os enfer-
mos con bendicids e con rezos. Mais
pra ésto non compre que sexan cor-
pos abertos, sindbn que os sintomas
ditos pédense dar sin que haxa pre-
sunta posesién. O corpo aberto pode
ser corpo santo e pode nono ser; e 0
corpo santo pode non ser corpo
aberto.

Nun caso e noutro, moitas veces
son aproveitados por bruxos, sabios,
adivifiadores e curandeiros, pra
obteren deles revelaciés de cousas
acochadas, do mesmo xeito que nos
medios urbans o son os sonambulos
e magnetizados. O noso ver, non hai
que confundir istes derradeiros cos
corpos abertos; o sonambulismo e
mailo magnetismo ou hipnotismo
—embora foran aproveitados dende
tempo inmemorial- son usanza
moderna, introducida en Galiza no
seculo XIX, posiblemente, non antes
da propaganda de Cubi y Soler que

por eiqui andivo e sostivo polémi-
cas, namentras que o corpo aberto
responde a unha tradicion antiga,
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embora poda responder, no feito, a
causas fisicas e psiquicas semellan-
tes ou idénticas &s dos fenbmenos de
sonambulismo e hipnotismo.

Tamén acontez que 0s Mesmos
corpos abertos, ou os seus familia-
res, aproveiten as stas facultades
anormas pra sacarlles gafiancia.
Pois moitas veces reciben regalos,
ofrendas e difieiro das persoas que
precuran a slia axuda espiritual ou
material. Por €elo, téfiense compro-

bado tamén casos de simulacién.

Tiflamos que agardar a chegada

de Carmelo Lisdn Tolosana para
gue o panorama antropoldxico
galego se abrira en tédalas slias
dimensiéns. A profundidade e
densidade da sta obra é dunha
riqueza rebordante. En dous
estudos maxistrais ([3]), ofréce-
nos multiples informes sobre os
“corpos abertos’. En Lison
Tolosana 1979, despois dos datos
estatisticos, expon as “descri-
cions locais’, que en primeiro
lugar, enmarcan na Xxeografia
gaega o fendmeno: Covelo,
Ponteareas e Vigo (prov. de
Pontevedra) e Bande, Carballeda
de Avia, Lobios e Muifios (prov.
de Ourense) ([4]). E, en segundo
lugar, permitelle ao autor desglo-
sar duas acepcions do “corpo
aberto”: o corpo aberto como
paciente que padece a posesion; e
0 corpo aberto que autoinduce a
posesion e € capaz de sandar
—pechandoos— aos primeiros.

Becofialglesias (1982: 161-164;
e 1989: 22-23) fai un resumo das
achegas de Lison Tolosana e deli-
mita conceptualmente o “corpo
aberto”, a“espiritada’ e a*espiri-

tista’.

“El corpo aberto, por tanto, es una
persona que tiene introducido en su
cuerpo un espiritu —espiritu que es

de un muerto, es e alma del difunto,
gue suele ser cercano a la familia,
siendo las mas de las veces de un
miembro proximo de la misma: her-
mano, tio, abuelo, etc.

En la segunda acepcion, y esto nos
dara una buena idea de quienes for-
man este tipo de personas, €l corpo
aberto esla que se dedica a curar de
la intromision de los espiritus en el
cuerpo de los demés. La operacion
mediante la cual se cura, y consi-
guientemente se echa al espiritu del
cuerpo, se conoce como pechar, de
ahi la contraposicién corpo aberto-
pechar. [...]

En la préxima caracteristica que
vamos a indicar del corpo aberto
estd la principal delimitacion que
permite diferenciar corpo aberto de
la espiritista. Hemosya indicado que
en corpo aberto el espiritu que se le
introduce en el cuerpo es € de un
familiar. Esta diferencia es impor-

[3] Lisdn Tolosana 1979: 222-234; e Lisdn Tolosana 1990: principalmente as paxinas

161, 182-184, 188-197.

[4] Non tefio en conta os informes de Lisdn Tolosana 1990, pola distorsién que exerce o
santuario de Lalin como centro méxico-relixioso sobre a demarcacion da extension do

uso do termo.

José Angel Rodriguez

tante porque en € espiritista, en
cambio, € espiritu que a ella viene
—al menos en nuestro caso—no esun
espiritu concreto, sino varios, ilimi-
tados en principio. Son los espiritus,

en conjunto, y especificos en las oca-
siones concretas, las que a través de
Su imaginacion aparecen a quien tal
lo pide. No es un espiritu de un fami-
liar, no, es e espiritu del familiar de
la persona que a ella acude.

En € corpo aberto el espiritu que
en é se ha introducido tiene prefe-
rencias concretas de meterse en un
cuerpo y no en otro de un familiar.
U primera preferencia es por las
personas débiles en las cuales se va
a introducir, siendo ésto una condi-
cion sine quanon para €llo. La
segunda es que si €l espiritu tiene la
posibilidad de introducirse en varios
cuerpos distintos, por tanto todos
débiles, elegira de ellos a aquel al
gque mas quiera. Asi si un abuelo se
mete en un nieto, de poder y estar
débiles varios nietos, se introducira
de ellos en € que mas haya querido
en vida o al que mas quiera actual-
mente desde su otro mundo. Lo
mismo se aplicaria del padre respec-

Os nosos informes permitennos acrecentar xeograficamente na provincia de Pontevedra

a Marin, So. Hadrén de Cobres (conc. Vilaboa do Morrazo), Vigo, Sa. Marifia de
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Covelo (conc. Covelo), Caveiras (conc. Arbo) e Pesgueiras (conc. Salvaterra do Mifio).
Ademais, debemos engadir o N de Portugal (vid. Campélo e Montenegro 1998).
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to alos hijos, e incluso entre herma-
nos, s uno de ellos ha fallecido
recientemente. [...]

La espiritada se diferencia fécil-
mente de la espiritista —aunque sus
nombres son muy similares— en que
sus funciones normales de personas
se reducen de tal modo que constitu-
ye un misterio su existencia. En
Galicia se han dado varios casos de
éstos a lo largo de todos | os tiempos.
Ya a principios del siglo XIX se
encuentra recogido un caso, €l de la
espiritada de Gonzar, sefiora de
unos cuarenta afios y que “ hay como
unos diez afios que se halla baldada
en cama y los primeros comia algu-
na cosa, después poco a poco fué
minorando la comida y de unos seis
a esta parte nada ha comido ni bebi-
do ni hecho deposicion alguna por
unani otravia” . (Bouza Brey, 1.931,
pag. 106). Su vida parecia mantener -
se como por alguna especie de mila-
gro no halldndose explicacion para
tal hecho.

Pero la espiritada, que aparece
generalmente en la forma anterior, a
veces también se le introduce un
espiritu en su cuerpo, con lo que se
dificulta distinguirla del corpo aber-
to. En uno de estos casos “ a espiri-
tada de Moelle’, en Ortigueira, de
veintiiin afos se le habia metido en
su cuerpo el espiritu de un cura del
pueblo que habia muerto en la
Habana. “ Sendo unha paisana igno-
rante, falaba cunha voz inteiramente
digtinta da slia, con voz de home,
compretamente  masculina, en
correcto castelan, con formas cultas
e con acento american e como si
tivese fondos cofiecimentos en dog-
matica, liturxia e filosofia moral,
propios dun crego ben estudiado, o
cual causaba grande pasmo na
xente. Chegou a botar un sermdn, un
domingo, dende o balcon da sla
casa, diante unha chea de xente, que
marchéu sumamente admirada e
edificada” (Risco, 1.962, pag. 434).
Lo malo del anterior caso es que los
datos estan sacados fundamental-
mente de la prensa, con lo cual ni se
puede saber ni precisar muchos
aspectos.

Fol de Veleno

Terminamos ahora finalmente
hablando de la espiritista. Esta es
aquella persona que tiene la capaci-
dad de comunicar con el otro mundo
a través de los espiritus que a ella
acuden. El lugar a donde acuden es
a la imaginacion, al sentido, a su
cabeza, segin le queramos llamar.
Seguin los casos puede ser uno con-
creto, aunque aqui se puede confun-
dir con alguna division que anterior-
mente hemos realizado, 0 mas gene-
ralmente varios. Entonces es cuando
el nombre se aplica en todo su
amplitud: espiritista es aquella per-
sona a través de la cual los espiritus
se nos manifiestan. Dicha manifesta-
cion puede tomar muy diversas for-
mas. desde normales, como s nada
pasara, hasta con ataques. Las
variaciones seguin los casos son con-
siderables.

Compre introducir correcciéns
nesta exposicion. En primeiro
lugar, como quedard remarcado
nos relatos de Caveiras e de
Pesqueiras, 0 que caracteriza ao
corpo aberto é que “as’ -en plu-

ral- amas “falan” nel. Non se
trata dun Unico espirito que garde
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parentesco co posuido como suxi-
re Becofia Iglesias, no corpo
aberto entran as amas, calquera
delas, e comunicanse através del.
A etnografia confirmao: asi, unha
moza duns trinta anos, natural de
Vigo e agueixada de variadas des-
grazas e afeccions, foi a consulta
dunhabruxa que lleinformou que
“era un corpo aberto” e que, en
consecuencia, tifia que evitar
entrar ou pasar por diante dos
cemiterios. Noutro caso dunha
vilva duns sesenta anos, tameéen
na cidade olivica, a prescricion
recibida foi a mesma, pois “atraia
as amas’. Ambalas dlas eran
receptoras de espiritos.

A segunda correccion que hai
que introducir afecta & “espirita-
da’. Empregan esta voz, aplicado
a casos de neurastenia, Vicente
Risco (1926: 21; e op. cit.) e
Fermin Bouza Brey en 1931. Nos
dicionarios, sO a recolle Eladio
Rodriguez Gonzédlez, en 1958,
espiritado e espiriquitado, adxec-
tivos coa seguinte definicién:
‘Espiritado, dicho de la persona
flaca y extenuada que parece no
tener sino espiritu’. E Lison
Tolosana non a rexistra. Quizais
non pertenza & nomenclatura
emic galega e tefla unha orixe
fordnea e culta (etic) o que nos
obriga a adoptar unha actitude
cautel osa na manipulacion destes
conceptos locais. De feito,
tomando coma base 0s escasos
informes existentes, sorprende a
rotundidade que utiliza Becoiia
Iglesias cando di “la espiritada,
que aparece generamente en la
forma anterior”.

Como terceira puntualizacion,
podemos afirmar, en contra da
opinion de Becofia, que 0 corpo
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aberto, na slia segunda acepcion,
non se limita a botar espiritos do
corpo dos outros enfermos; a
nosa experiencia etnogréfica,
maostranos que isto € funcion dos
cregos gue se adican a pechar os
afectados por mediacion de cha
ves. Cremos que nesta acepcion a
sinonimia € plena entre o corpo
aberto e a egpiritista. En Sta.
Marifia de Covelo a informadora
equipara explicitamente corpo
aberto a bruxa e a xente ia ata
Vigo a consultalos ‘ para saber se
tifas un anima ou unha persoa
que estaba mal ... se habia que dar
misas...” Esta explicitacion repite-
se en Sto. Hadréan de Cobres ([5]).

M
Na nosa propia investigacion de
campo, xurdironnos dous casos
que nos permitiran perfilar con
mais detalle esta figura poliédrica
do NO peninsular.

Nas conversas tidas en Caveiras
con dous irmans (Emilio, nacido
no ano 1936; e América, no
1933), a diferenza entre a pose-
sion demoniaca e a posesion
polas almas que establecen € cla-
rificadora. O didogo xiraba en
torno aun home de Luneda (conc.
A Caniza) que estaba endemoria-
do:

E: Metérase -seghuin dicen, non?- o
pecado no cor po.

A: O pecado no corpo.

E: Entroulle e o home facia cousas
gue non facia cuando estaba normal.
E facia gharatuzas que non habia
guen o aghuantara. Eu digho que se
[le cheghaban a poére un home en
cada brazo i un en cada perna, e
cuando empezaba buuuh! tiraba cos
homes todos e marchaban todos polo
aire. E entonces habia un cura que
[le chamaban O Caldeiras...

A: Entén tuvérono que pechare.

E: Enton o cura aquel foi ala e entdn
escomulghou, botoulle o pecado
féra.

A: Enton! [ratifica as verbas do seu
irman] Desconxurou, chamalle des-
conxurar.

E: Chamalle desconxurar.

Espulsoullo, e entonces... o demo
féra. E entonces... deulle un santo-
cristo patelo con €. E entonces ¢’ a-
guel santocristo pechoul.

A: [Era un corpo aberto?] Eral
E: Era como... claro, como un corpo
aberto. Tamén hai o que dices tu,

pero ese [0 home de Luneda] pro-
nunciaba cousas malas, eran cousas

[..]

A: [Este tifia 0 demo?] E. [E como
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dixestes entonces:. botarlle o pecado
fora ao home ese?] S, desconxura-
lo. Eso.

Noutra ocasion, volvendo afaar
deste suceso, insisten:

E: Iso fora en Luneda. Entroulle
unha cousa desas [0 pecado] no
corpo e, meu amigho! non habia
guen o aghuantara.

A: E non habia quen o sujetara.
Despois tivérono que cerrar cunhas
chaves. [Quen o pechou, quen o
cerrou?] Iso tuvo que ser un cura.

E: Un que lle chamaban seica o
Caldeiras. [...] Pero aquelo, o que
che digho eu, de Luneda, a levarlle
aghua santa ou calquera cousa, €l xa
saltaba por onde foral

A: Polo aire.

E: S, porque o0 demo non queria que
Ile foran...

O que caracteriza & posesion
demoniaca, polo tanto, é que pro-
nuncia “cousas malas’ e que o
Seu comportamento ante calquera
obxecto sagrado como a “aghua
santa’, é de rexeitamento e loita:
‘el xa saltaba por onde fora'. Xa
indicamos antes que iamos igno-
rar este fendmeno no presente
artigo, pois abre, xunto co meiga-
[lo, un campo seméntico diferen-
te ao do corpo aberto, pero é obri-
gado sinaar que os dous Unense
tanxencialmente, por iso aimpor-
tancia de determinalos e diferen-
cialos.

O corpo aberto difire en varios
aspectos:

A: Pero hai os que falan as almas
nel. As almas.

[5] Do concello de Vilaboa do Morrazo.
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E: Pero hai os que falan, hai corpos
abertos que falan. [Hai] quen selle
mete... a0 mellor unha... unha cousa
buena.

A: E fala.
E: Efala.

A: Habia aqui embaixo unha que se
chamaba Maruja. Tuveron que a
pechar tamén, pero esa falaban as
almas nela. Pero quedaba rebentada
gue non pudia mais.

E: Forzabana. Entonces diciache...

A: Que forzabana muito, apurabana
muito. [Pero que cousas dicia?]
Diciache cousas boas.

E: Dicia, un suponer, diciache ao
mellor: Tu tes que facer unha misa
por fulano detal [...]

A: [Pero era bo?| Era bo.
E: Iso era bo.

A: [Por que habia que pechala?]
Salian as almas nela. Porque €la
morria rebentada, que non pudia
mais.

E: [Era malo para € a] Claro, forza-
bana.

A: Claro, apurébana muito e faciana
sudar, matabana. Matabana porque
vifian as almas todas a ela! porque a
topaban endeble e vifian entonces

[.]

E: [Porque ela era endeble?] Era
endeble, s.

A: Claro, natural, meu fillo.

Na segunda entrevista, quizais
por confusién co caso de Luneda,
a etioloxia € tamén demoniaca.
Remarco isto, porque en
Pesqueiras toparémonos nova-
mente con este equivoco solapa-
mento das almas e o diafio como
causa dos prodixios:
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A: Aqui embaixo xa hubo unha
raparigha, unha moza, que tuvo
tamén o pecado nela, e a tuveron que
cerrar, tamén, viu un cura a cerrala.
Que falaban as almars nelal
Falaban as almars nela.

E: [Pero no caso da rapaza esa, era
0 pecado o que tifia dentro ou eran
as almas?| Era o peca’ o, dician que
era o peca o...

A: Pero falaban as almas nela. As
almas! entendes? Falaban as almas
nela. Anton, como quedaba rebenta-
da, porque falaban as almas nela e
rebentabana, anton tuveron que a
pechar. Chamanlle Maruja, que inda
vive... E de aqui de Caabeiras. Ela
aghora vive en Vigho, pero é de aqui

de Caabeiras, € nosa vicifia. [E era
un corpo aberto?] Era un corpo
aberto, tuvérona que cerrar, si. [En
Vigo habia corpos abertos e a xente
ia a consultarlles cousas| Ah, claro,
porgue lle saian as almifias nelas.
[Pero esta rapaza non cobraba, ela
pasabao mal] Pois claro, pasabao
mal e tuvérona que cerrar, que €la
non cobraba nada, cuitadifia! Ela
non cobraba e tuvérona que cerrar.
Eso. [E con que a cerraron?] Pois,
tuvo que vir un cura e porlle as cou-
sas todas... iso... Facerlle as cousas
que lle tifian que facere.

Sublifiemos os termos. ‘falaban
as admas neld, ‘saian as amas
nela . E a definicion méis estrita
do corpo aberto. Confirmada en
Sta. Marifia de Covelo: ‘falaban
as amas nel’, ‘falan os espiritos
nel’ (recollida propia); e en
Bugarifia, tamén no concello de
Covelo: ‘nos fuimos a unha
muller desas que falan as almas
nela.. Falan as mismas amas
nela, no es que adivine... fald na
muller aquela (Lisdn Tolosana
1979: 227).

1

Na seguinte
narracién —que hai
gue datar nos anos
50-, a irrucién do
aulleralltaglich
weberiano no
mundo cotién
faise especialmen-
te rechamante nun
espazo de marca
do signo comuni-
tario como é a
“molinera’. A
experiencia des-
crita € longa mais
prédigaen detalles
e paga a pena
demorarse nela
Debo advertir que
0 texto axusteino e ordeneino na
procura de claridade e lexibilida-
de, respectando en todo o posible
avoz danarradora. Confio en que
as repeticidns e reiteracions non
resulten fatigosos.

Eu mirei traballare unha muller que
era de Leirado. A da Reina
Chamdbase a da Reina. Vifian &
molinera aqui a Pesqueiras. [...] Veu
co saco do ghran a moer, € nisto
empezou a pérse mal, empezou a
baterse a baterse a baterse. E arri-
mouse asi contra unha esquina, que

I‘._
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facia un respaldo asi a molinera,
onde se pufian os sacos do ghran, e
facia asi esquina e meteuse naquela
esquina. Empezou a baterse a bater-
se a bhaterse, e cambiou de voz
Mmmh [asentindo] . Cambiou de voz
e empezou a falar, empezou a dicir
unha oracién. A oracion era bonita
gue non pudia ser mais, e despois
preghuntaronlle e ela dice que no a
sabia. Rezou un pedazo en latin.
Dician queeraun cura. No sei seera
cura se era sancristan.

Estaba un chaval, que xa morreu
[...] que era o sancristéan daqui da
parroquia [...]; estaba unha herma-
na da dona da molinera; estaba eu;
e estaba un sefior de Salvaterra; e
unha sefiora de Salvaterra cunha
nena pequena, bueno, pequena pero
xa andaba. Asi que empezou a bater-
se, a traballar, nds fuximos todos pra
féra. Euxafunaprimeira, erarapa-
righa, xa furei polo medio dos outros
co medo que collin. E que... de pani-
co aquilo, he! Pero despoi-los
ghrandes empezaron a entrar, e
tamén fun de cheiro e tamén entrei e
mirei. Mirei como fixo. Despois
preghuntaronlle ali.

Ela dixo que ao vir aqui & molinera
de Pesqueiras que xa se pufia mal,
gue o ghusto dela era non vir. Algho
[le pasaba. Ela iba & molinera de
Pesgueiras xa se pufia mal, pero
como ao tempo non habia molineras
—home, ahora non hai nin molinera
nin muifios-, pero ao tempo habia
molineras. Habia a de Pesqueiras
porque era mui antigho, mui vella
xa, despois xa puxeron en Corzans,
xa puxeron en Salvaterra, puxeron
en varios sitios e xa non era asi.
Pero ela vifia desde Leirado co saco
do ghran asi de corruncho metido
pola cabeza & molinera aqui.
Entonces dice que ao vir aqui xa se
pufia mal, eso contéunolo ela des-

pois|..].

Nisto dixo, que habia cinco perso-
nas da familia da molinera que tifian
cinco minutos pra falaren, pero...
porque estaba unha persona... -a
molinera xa é da misma familia-,
pero estaba ali unha persona das da
molinera, que era unha hermana da

gue muia. [...] Estaban mortos, no
habia cinco personas vivas ali...
quixo decir que habia cinco almas
gue quirian falare, en cinco minutos.
Iso dixoamuller, si eraverda ou non
sdbeo ela, ela como empezou a
baterse a baterse a baterse, pois nés
collemos medo. [Ela daba esplica-
cién de por qué sempre ai?] Pois
non sei se daba... ai é que non me
acorda eu si iso era porque tifia per-
sonas da molinera, da familia esa,

gue quirian alghunha cousa. Porque
tamén a que estaba ali era unha her-
mana das da molinera, puido preg-
huntarlle algho, pero ela non preg-
huntou nada. Porque mandaronnos
pa fora, porque despois eu fun a pri-
meira en salir, asi que mirel que 0s
outros salian [risos], xa furei polo
medio, non esperei. Como era
pequena. [...] Pero despoais [...], 0s
outros entraron todos pa dentro e eu
era que tifla medo fora e eu tamén
fun [risos].

Pero preghuntaronlle e ela non,
dixo que non era ela, que non...
[Contaba algo dalguén?] Contaba,
si, pero non descubria. Contaba pero
non descubria. Aqui dixo... dixo nese
mismo dia dixo que estaba unha per-
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sona padecendo, que era a que a
facia tremere, por unha finca que
hai, chdmanlle As Andurifias ai
cerca do Castelo [na parroquia de
Pesqueiras], que foi tramponada e
gque se a familia lle devolvera esa
finca a familia do dono, que era o
dono propio, que iban a descansar.
Eu non sei seiso... iso oino eu, he! e
non me acorda as outras cousas,
pero ese non me esqueceu. Digo eu,
non hai que roubar o que € doutro
porgue... € mellor asi. [...] Un sefior
gue quedou cunha finca que... pero
non dixo quen era, he! ali... aquel
sefior que... a familia daquel sefior
gue quedou coa finca dun estremei-
ro, dun vecifio, que non era del, e
gue estaba a padecer por culpa diso.
Que foi cando a muller empezou a
traballare ali, cando empezou a
baterse. Dice que era por culpa diso.
Ela empezou a baterse a baterse,
pero nin caiu no chan nin nada, pero
empezou coma a perde-lo conoci-
miento, arrimouse ao couso onde
pufian os sacos do ghran e ali empe-
zou a falare. E falaba de digtintas
formas, un pouco rezaba, outro
pouco falaba, falou en latin. Buh!
gue barbarida! Non quero...

O caso € que dixo... estaba unha
sefiora de Salvaterra, tifia unha
nena, e tifia 0 home no manicomio, e
dixolle, “ Ten o home no manicomio
eten cura. Ten que facer isto eisto e
isto. E se non o fai, antes do ano
morre”. A muller non creeu niso.
Estaba un sefior tamén dal4, vicifio,
que inda dixo e, “Se eres mifia
muller, a patadas no cu desde aqui
hasta Salvaterra rompocho cu”.
[....] I elanon quixo saber diso. Pero
0 home morreu antes do ano, he!,
porgue ela non quixo saber de nada.
Claro, saliu conforme dixo ela. [...]
Dixolle o que tifia que facer, pero
aghora non me acorda o que tifia
que facer! E que non sei si o dixo, S
lloquiriadicir elaseelacrera. Eiso
non estou certo, he! non me dou
cuenta eu diso.

Antonces despois contéuno-la vida
dela. [...] Non tifia por que contar
mentira, que eu & muller non a cofie-
cia de nada.

Dice que estaba inda solteira e que
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estaba nunha finca ao lado da carre-
tera cos bois a pastare, un domingo
atarde. E pola carretera que pasou
[...] unacompafiamento dun difunto,
sin haber tal difunto. | ela colleu
medo. E que colleu un aire. Eu non
sei s iso é verda, s € mentira. Ela
algho tifia, que €ela traballaba, he!
Porque aquilo fixosenos duro. [...]
Que €la entdn colleu... xa alghin
aire. Debeuse de asustar, supofio. E
despois, os pais non lle fixeron caso.

Despois casouse i unha noite, 0
home marchou pa tenda i ela quedou
a fiar & beira do lume, porque antes
eraolumedalareira, e estaba a fiar
e dice que no medio da cocifia abriu-
Se un paraghuas e empezou de arre-

dor de arredor, i ela foi coller o
paraghuas pero non habia parag-
huas ningin. Entén tomou medo.
[...] Iso contéuo ela. Despois eu...
ghracias que non repotei nos postes
por un carreiro que habia pa casa,
gue era a tardifia. Deixei a cesta da
farifia na molinera, que non a troien,
he! que se non non podia correr
tanto. Co medo que pasei. Eu nunca
mirara semejante... € que nunca
mirel iso, he! Nunca o mirara, foi a
primeira vez. Nin quero mirar tam-
pouco, he! E resulta que dixolle ao
home... veu 0 home, e dixolle, “ Non
marches, que eu tefio medo e non
guero quedar sola na casa, que me
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pasou esto”.
\eu a noite [e
0 home mar-
chou], nonlle
fixo caso nin-
g 0 n
Deitouse,
porque tifa
medo, quedou
a dormire,
dibia estar
panza arriba,
puxoselle
unha cousa
encima,
espertou  co
peso e que
mirou un home con cornos e de
lume. Eu foi onde crein que era o
demo, non? Tifla que se-lo demo. Me
cagho no demo e na puta madre que
lo pari6! Non sei se correria eu méis
ca o demo, pero polo carreiro das
Bouzasarriba[risos]. O que quixera
que fora a pola farifia.

[Desde cando é corpo aberto?)]
Desde que se asustou e colleu un
aire malo, o demo que ten metido no
corpo. Algho debe ser, asi, eu enten-
dino asf, a min non mo esplicaron
doutra maneira. Cada un enténdeo &
sia maneira, he! Eu entendin que
seria 0 pecado... eu entendo mais
ben eso. Non digho que despois que
haixa almas que anden a penar e que
entran... que non digho que no. Non
creo nas bruxas, nas bruxas non
creo, pero iso, da forma que fixo
aquela muller, a min fixome creer,
he! porque collin medo i o medo é

[..]

[E despoisde darlle ese dia, pasou-
[le?] No. Pasoulle ao tempo, ali,
pero ela despois non lle pasaba, ela
volvialle outra vez. [..] Cando se
pufia mal, volvia. Eu, nunca... pero
ali xa a miraran traballar mais
veces, he! S. Manuel do (Rito) que
Ile morrera a muller, dice que saliu
ali tamén, que €l quedou asustado
cando empezou €la a traballare. Eu
non me cadrou a estar, pero ai daban
méis fe dela, personas que lle cadra-
ba a estar na molinera cando ela
vifia, ela ao cheghar ali pufase mal.

Ela decian que era un corpo aber-
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to. Ela tifia...
ela levarona
a.. no se,

dicen que
habia cousas
de... aqui cha-
manlle picha-
las [sic], que
traen nun
pulso chaves,
bendecidas,
ou medallas
Ou Non sei que
traen. Que
estaba picha-
da. E asi lle
caia iso nun
sitio como, por gjemplo, aqui, que xa
non aparecia. Enton quen lla collia?
A chave que traia, que estaba picha-
da, que non sei quen a pichaba, por-
que dicen que iso fano... os curas
que fan iso, he! se queren. [..]
Pichada, querse dicir, pra que non
traballen |évanas a un sitio que as...
débenlle de facer algunha oracion,
ou alghunha cousa, algho bendicido,
e pofenlle unhas chaves, unhas
medallas ou algho debe ser. Eu non
sei. A persona que estéa enferma, que
teniso. [...] | antonces ela dixo que
S que ao cair unha peza que lle
puxeran pa pichala, pa que non...
porque estando pichada non traba-
[laba. [...] Tendo unha cousa bende-
cida a persona, que o corpo esté
pechado pa que non entren as almas
ou as cousas malas nelas. [..] E
pechar é unha cousa que non poida
entrar nadie, se estd ben pichado,
pero se perde a chave e a colle alg-
huien pode abri-lo corpo ou a porta
ou o que sea. [...] Ela debia telo no
pulso, eu nonllo mirei. [Unha perso-
na co corpo aberto e a pechan...]
Non traballa. [E iso € bo pa ela] S.
[Pero cando traballa € bo para os
demais, porque di o que hai] S,
pero ela pasa mal, ela queda mui
mal. A persona que esta enferma
diso, (sufre), pasao mui mal, queda...
que dice que queda como se estuve-
ra... dixo ela, que queda como se
estuvera arrebentada, peor que se
anduvera a traballar, que o pasa
mal. Agora... eu pra min iso, encon-
treino... o que mirei mireino real, he!
0 gue mirei mireino real, hon Mo
contou nadie.




i 1 e, et

“O corpo aberto”: Novas aportacions etnograficas

VPR N

Aquilo mireino polos meus ollos.
Hai unha pilla de anos, porque eu
tefio unha pilla de anos, pero mirei-
no polos meus ollos. E como me
puxo medo non se me olvidou, hon se
me olvidou, no.

Ao cairlle [a chave] é cando se
pufia mala outra ves. [...] Ela dicia
gue lle caia no chan e que non apa-
recia xa. Non sei. Sera verda, sera
mentira. Eu mireina, pero non sei se
estaba pechada a tempo se non. Co
medo que pasel, estaba eu a mirar
pra muller!

Pero ey, [...] case se mefixo algho
de creer asi as cousas. Eu non creo
nas bruxas, pero niso... Porque esa
muller non traballaba pa nadie, he!
Porque vai a Vigho, vai a Tui, vai a
un sitio, a outro, van, pero estan a
ghafa-los cartos, viven diso. Non
digho gque non tefian alghin provei-
to, teran alghtin ben, non digho que
non.

AV
A etioloxia é |&bil e complexa.
Xa vimos como insinuaban a
intervencion do demo, e saliento
0 verbo insinuar, porque non hai
aseveracion rotunda:

‘mirou un home con cornos e de
lume. Eu foi onde crein que era o
demo, non? Tifia que se-lo demo. Me
cagho no demo e na puta madre que
lo paridl... o demo que ten metido
no corpo. Algho debe ser, asi, eu
entendino asi, a min non mo esplica-
ron doutra maneira. Cada un entén-
deo a stia maneira, he! Eu entendin
gue seria o pecado... eu entendo
méis ben eso’ (Pesgueiras), ‘dician
gue era o peca’ o..." (Cabeiras).

Pero, confrontando cos informes
de Lisdn, entendemos que as
almas entran no corpo aberto ou
porgue o topan débil de caréacter:

‘Matabana porque vifian as almas todas
a elal porque a topaban endeble e vifian
entonces, (Cabeiras); OU porque a
persoa se asusta—momento tamén
defebleza([6])-: ‘Desde que se asus-
tou e colleu un airemalo’ ([ 7]) por ver
un acompafiamento flanebre
inexistente (Pesqueiras). Dunha
informante de Paderne (Melgaco,
Portugal) Da. Concei¢do, de 56
anos, procede a seguinte resefia
gue é unha duplicacién case exac-
ta da anterior (Campélo 2002):

“Morava eu com os meus tios. O
meu tio, que se chamava Candido,
era um corpo aberto: falava sozin-
ho..., arrastava 0s socos...,
tinha, assim, um comporta-
mento diferente, mas era
boa pessoa! [...]"

A rapaza, a pesar de ser
advertida polo seu tio,
unha noite foi testemuia
dende a slia xanela dunha
“ procisséo de defuntos’ € a0

dia seguinte “morreu um
homem que vinha |4 a Quinta,
gue eu conhecia muito bem” :

“N&o disse nada ao meu
tio porque tinha medo que
ele me batesse, pois talvez
€le pensasse que me aconte-
cesse 0 mesmo que lhe
acontecera a €le, como me
contou a minha avo.

Quando €ele tinha dezasseis anos, e
diziam até que era um homem muito
bonito.... Umdia vinha de tapar uma
agua ali para os lados do cemitério,
com um bonito chapéu (daqueles
redondinhos, como se usava naquele
tempo) na cabega. Entao, passou por
ele um grande cavalo branco que ia
no caminho para Castro Laboreiro,
e que atirou o chapéu dele para
longe, e ele assustou-se! Assustou-se

[6] En S Martifio de Vilaboa (conc. de Vilaboa do Morrazo), recordan o caso dun rapaz
que perdeu a fala debido a un susto provocado por un porco.

José Angel Rodriguez

e ficou com o corpo aberto. Depois
quando morria uma pessoa, €le
sabia-0 na véspera. Eu propria sou
testemunha, pois a minha cama fica-
va encostada a parede do quarto ao
lado do dele. De noite, ouvia-o
gemer. E perguntava-lhe: Tio
Candido, o que é que teve ontem a
noite? — Ah moga, eles «judiam» de
mim..., botam a burra a camisa; a
canga as calcas.... judiam de mim!

Ele quando passou pelo cavalo
ficou maluquinho. Mas a minha avo
disse que fora com ele a uma mulher
e que o fecharam com sete chaves de
sete igrejas. Mas ele ficou sempre
assim com o corpo aberto as estas
coisas. Depois ndo era maluco, mas

era assim bonzinho..., ndo se metia
com ninguém. Mia-se que, as vezes,
com «a vista a ferida»... aquela
vista, assim fixa nas pessoas... O
maior sofrimento dele era a noite.
Sempre a gemer, queixava-se que as
pessoas se metiam com ele: «Judiam
de mimi»,

Um dia encontrei-o de baixo de
uma «lata», assim deitado com os

[7] Areferencia ao aire faime puntualizar que Becofia recofiece un paralelismo ou rela-

cién entre o corpo aberto e o aire de defunto. Forzados polos limites do artigo, temos que
deixar esta conexion de lado, non sen antes decir que compartimos con este autor a stia

existencia.
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olhos abertos....Pensel quetinhatido
um ataque: — O tio Candido, voce-
messé 0 que € que tem? — Atiraram
comigo..., atiraram comigo....
Passaram com uma burra muito
grande... - Mas aqui ndo passa uma
burral — Atiraram comigo moga....”

Tamén os desencadeantes da sin-

tomatoloxia son diversos en
Pesqueiras. a alma que penaba
polos terreos entramponados; as
cinco persoas da familia da moli-
nera; o cura que dicia a oracién
en latin... Ningunha delas lle
achega nada a muller de Leirado,
non hai parentesco entre eles.

Os dous informes coinciden no
procedemento de pechar os cor-
pos abertos a través dos cregos e
das cousas bendicidas, das cha
ves. santocristos, medallas, reli-
quias, pulseiras. A pérdida da
chave, que desaparece misterio-
samente, supon a re-apertura do
corpo e unha nova crise. O sim-
bolismo é nidio.

En canto as revelacions, antes €
primordial entender as relacions
de dereitos e deberes que enlazan
a vivos e mortos ([8]). Os vivos
tefien obrigas cos mortos (* morre
as escuras, que os sobrifios non
[le puxeron unhavela') e obvialas
ocasiona consecuencias, 0s espi-
ritos poden inducir o espanto no
gando; poden tomar formas de
animais e, pofiamos por caso,
asustar 0s regantes nocturnos;
poden tamén empurrar e bater &
xente (‘algun ser que tirara con-
migo’); cambiar o carécter dun
neno e facelo desobediente e
inquedo ([9]); consumir fisica e

psiquicamente coa sUa simple
presenza ou provocar enfermida-
des (o codo nos menifios). Para
aplacalos hai que facer ofrendas,
celebrarlles ‘nove misas ou,
debido a stia necesidade de ‘ilu-
minacion’, porlles un cirio todo-
los dias durante un ano...

Dito isto, podemos intuir o rol
de mediador que adquire o corpo
aberto, ao dicir as “cousas boas’
que di, ao revelar as demandas
dos defuntos, restablece o equili-
brio nas relacions vivos-mortos,
permite que as amas atormenta-
das que andan penando poidan
descansar: hai que devolver as
terras inxustamente apropiadas,
hai que facer unha misa por fula-
no de tal, hai que seguir uns pro-
cedementos curativos para sandar
aloucura do marido enfermo, etc.

Y%

Invitovos agora a un breve
excurso no pasado clésico.
Platon, no Fedro (244a - 245a),
ademais da Pitia, cita as sacerdo-
tisas de Dodona, a Sibila e os
poetas, todos eles embargados
por unha loucura que “procede
dos deuses’ e todos eles revela-
dores da palabra divina. Quixera,
primeiramente, facer unha parada
na Pitia de Delfos (Vian 1970:
311):

En los asuntos graves la Pitia
comunicaba la divina voluntad bajo
el influjo del delirio profético.
Platén lo atestigua en e Fedro y
Plutarco, que fue sacerdote de
Delfos, lo confirma. Ya Esquilo,

[8] As pequenas notas que seguen proceden de S. Martifio de Vilaboa.

9] En So. Adran de Cobres, falando dun rapacifio traveso e revoltoso, decian: ‘ten un
poder do outro mundo, ou un espiritu dalghtn difunto’. Por Forcarei (Marifio Bobillo

dando al dios €l calificativo adecua-
do a su ministerio, dice que Apolo
esta “poseido por el espiritu de
Zeus' (svBeoc). No es sorpren-
dente que Apolo provoque accesos
de inspirado frenesi, ya que su culto
implica aspectos misticos e irracio-
nales|...].

La Pitia profetiza sobre su tripode
dentro de la cripta del templo, cerca
de la &urea estatua de Apolo y de la
tumba de Dioniso. Los consultantes
y €l profeta esperan en un vestibulo
situado al mismo nivel que el recinto
profético. Al menos esto es lo que
sugieren los relatos de Plutarco y el
dispositivo subterraneo que L.
Robert ha encontrado en €l templo
de Apolo en Claros.

Es preciso no engafiarse sobre la
naturaleza del delirio que se apode-
raba delaPitia. No eralavisionaria
histérica, excitada por trances, que
describen los autores tardios. Platén
compara su “furor” con la inspira-
cion poética debida a las Musasy a
los arrebatos amorosos. En los
monumentos que la representan en
la época clasica, impresiona por su
calmay la concentracion de sumira-
da. Nada hay de comin con el “ entu-
siasmo” dionisiaco que se manifies-
ta en una desordenada agitacion. La
Pitia no sale de si para encontrar su
dios, siente como se manifiesta en
ela, replegandose sobre si misma
escucha sus voces interiores, pres-
tando oido como Socrates a su
demonio interior.

¢COmo puede alcanzar tal estado?
El misterio es tanto mayor cuanto
gue a diferencia de adivinosy sibilas
alos que el delirio les asalta de una
manera imprevista, la Pitia es una
“funcionaria” que profetiza a fecha
fija. Procedia a fumigaciones de lau-
rel y harina de avena, masticaba
laurel y bebia agua de la fuente
Casotis; pero ni el laurel ni e agua
de Delfos tienen especiales virtudes
y parece que solo servian para puri-

1959: 363-364): ‘ A veces | as penas que sufren los familiares en la otra vida son la causa

de las faltas morales o fisicas que padecen los que adn viven. En una ocasién una mujer
tenia un hijo sumamente desobediente. Le dijeron que podia deberse a la influencia de

decid’.

un difunto de aquella casa cuya alma no gozaba de paz. Tuvo una novena y €l nifio obe-
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ficar. Segln la tradicion, € tripode
estaba emplazado sobre una excava-
cion subterranea de la que salia un
soplo o pneuma sobrenatural. [...]
En definitiva, la intervencion de
agentes materiales capaces de pro-
vocar e delirio sigue siendo impro-
bable. Més verosimil parece que la
Pitia obedeciera a un fenébmeno de
sugestion espontanea, como cree R.
Flaceliére, o incluso a una sugestion
a distancia inspirada por e profeta
gue asistia a la consulta. De todas
formas, lo cierto es que este aspecto
misterioso de la revelacion défica,
cualquiera que
fuese su natura-
leza  exacta,
impresiono pro-
fundamente a
los antiguos y
contribuyé en
gran parte al
renombre del
oraculo.

A pregunta que
a continuacion
nos facemos é
obvia, ¢que pro-
fetizan ou reve-
lan exactamente
estos funciona-
rios misticos?
Interésanos a
interpretacion,
en referencia aos poetas, que da
Salvador Mas Torres (1992: 21-
22):

Y esta unién inseparable entre
palabra y cosa es el presupuesto
esencial para comprender la poesia
de los primeros poetas griegos, para
los cuales es impensable el engafio
ontolégico.

Las palabras del poeta, en tanto
gue inspiradas por las Musas, dicen
loquees, yloqueesesloquedicee
poeta, pues éste sabe escuchar a las
Musas, que nhunca mienten:
“ Decidme ahora, Musas, que habi-
téis los olimpicos palacios / pues
vosotras sois diosasy doquiera asis-
tis sabéis todo; / (nosotros sélo
oimos los rumores y no sabemos

nada con certeza) / quiénes fueron
los capitanes de los danaos, etc...”.
Estos versos de la lliada (11, pp. 484
Ss.) son interesantes porque reflejan
con toda claridad la distincion entre
dos planos. En primer lugar, aquel
en el que estan las Musas, que es €l
plano de lo que es; € plano de la
misma cosa en su pregnancia ontol 6-
gica. En segundo lugar, el plano en
el que estan los mortales, que es el
plano delainseguridad; no del error
—como afirmaran posteriormente los
fildsofos-, sino del no saber distin-
guir entre €l error y la verdad. En
e ste
conexto
dibujado
por una
duplicidad
de planos
la situa-
cion  del
poeta es
paradoji-
ca, puesto
que el
poeta es
mortal ',
sin embar-
go, dice la
verdad, la
verdad de
lo que es,
esto es, €
poeta dice
la cosa: la
palabra que dice €l poeta esta inse-
parablemente unida a la cosa que
dice la palabra del poeta. S esto es
asi, hay que concluir que lo que dice
el poeta no lo dice en tanto que mor-
tal, sino en tanto que participa (de
un modo extrafio, dificilmente com-
prensible) de la cosa que dicen las
Musas. Y esta participacién, como
ya indicabamos, hay que entenderla
en el sentido de que los poetas saben
escuchar a las Musas que, en efecto,
dicen lo que es: las Musas nunca
caen en el engafio ontolégico puesto
gue su palabra es la cosa misma.

El poeta, pues, es un mediador
entre los dioses y los mortales; es,
como s dijéramos, una especie de
intérprete que conoce dos idiomas:
el que hablan los dioses y e que
hablan los mortales. Y en tanto que
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habitado por un saber deinspiracion
puede traducir el primero al segun-
do. Esta necesidad de traduccién
quiere decir que € mensaje de las
Musas aparece oculto y velado a los
mortales. Las Musas dicen la cosa,
pero la cosa esta ocultay velada y la
labor del poeta consiste precisamen-
te en desvelar la cosa. De aqui que
la verdad surja cuando el poeta la
canta.

Ahora bien, que la verdad surja
cuando €l poeta la canta, presupone
gue el poeta tiene voz para cantar la
verdad. El verso 31 de la Teogonia
(* Infundiéronme voz divina para
celebrar e futuro y e pasado”) nos
dice que el poeta debe su voz al
“soplo” delas Musas, y € siguiente
verso indica que el poeta, ya en
posesion de la voz, recibe un encar-
go, asaber: “[...] alabar con himnos
la estirpe de los felices
Sempiternos’ . Y esto Ultimo, el canto
del poeta, es lo que perciben los
mortales, los cuales nada saben de
las Musas; se limitan a escuchar el
canto del poeta.

De esta forma, si setoma en consi-
deracién todo € conjunto, tendria-
mos un doble vinculo: entre las
Musas y €l poeta y entre el poeta y
los mortales. Y asi como € poeta
sabe escuchar alas Musas, €l mortal
ha de escuchar al poeta, pues solo de
esta forma, a través del poeta, podréa
establecer el vinculo con la divini-
dad. Pero condicién de posibilidad
de tal vinculo es la unidad indisolu-
ble entre la palabra y la cosa: sdlo
es posible establecer € vinculo con
la divinidad si el poeta dice la cosa,
la cosa previamente dicha por las
Musas y que posteriormente sera
escuchada por los mortales.

O nucleo do fendmeno e, polo
tanto, a sla clave interpretativa
esta nesta “realidade’” doada
polos deuses e 0s espiritos ou,
extrapolando, nesta “realidade”
doada por intermediacion do
corpo aberto. Como, dende anosa
atalaia dun mundo “desencanta-
do” ([10]), comprender as sUas
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“revelacions’? A contestacion
faise di&fana cando penetramos
nesa “realidade’, na sta peculiar
“natureza’.

O “outro mundo” paralelo € un
mundo moral. E 0 mundo moral.
Dende €l sanciénanse as faltas ao
codigo axioloxico cometidas no
“noso” mundo e nel, tamén,
sofren 0 castigo os que en vida
pecaron (‘hai xente que ten que penar
muito tempo, porque o merece, ninghuén
se marcha deste mundo sen as paghar’):
€ lugar de penitencia e expiacion,
nel redimense as transgresions
feitas na vida fisica e material.
‘Porque ala no outro mundo - piden
contas do roubado’.

O aeén serve de filtro, de guia
interpretativa dos aconteceres
mundanos, do mais acid Nun
mesmo campo semantico, baixo a
advocacion do corpo aberto,
engldbanse culturalmente aenfer-
midade, a orde moral e o outro
mundo. Dentro da Antropoloxia
Social (Beattie 1964, Gluckman
1965, Gondar Portasany 1992,
Mair 1965) un lugar comin éo da
“culpa” como conformadora da
diagnose sobre as desgrazas e
enfermidades. A culpa é condu-
tual, modela e determina o com-
portamento.

“ Cuando un hombre cae enfermo y
no puede recuperarse, indaga en su
conciencia. Seguramente encontraré
alli una serie de acciones que podri-
an haber ofrendido a diversas clases
de espiritus; o puede que no encuen-
tre ninguna accidn semejante, y en
su caso buscara algin enemigo que
le desee dafio. Pero e sistema de
ideas que vincula la religion con la
moral estal que careceria de sentido
buscar la explicacion de la enferme-

[10] A terminoloxia é de Weber.

dad en alguna circunstancia de la
gue la victima y sus vecinos no ten-
gan conciencia.

La base de este sistema de ideas es
la conviccion de que e sufrimiento
ha de ser merecido y de que los seres
en cuya proteccion confia el hombre
no le retiraran ésta sin buen motivo.

[..]

En la mayor parte de las socieda-
des africanas se cree que los espiri-
tus de los antepasados se interesan
por el comportamiento de sus des-
cendientes vivos y que castigan con
la enfermedad a quienes desatienden
sus obligaciones de parentesco”

(Mair 1965: 234).

Beattie (1964: 293, 296): “El
culto a los antepasados puede tener
importantes consecuencias sociales | ...]
ofrece una sancién social del comporta-
miento aprobado”, “Es caracteristico
que el mundo de los espiritus se convier-
ta en socialmente importante en situa-

ciones de infortunio real o inminente’.
O corpo aberto vehicula, canaiza
nunha actuacion dramética vivida
(Beattie 1964: 299), méis publica
que privada, a realidade moral da
que participa toda a comunidade
conformada por mortos e vivos, e
da que os primeiros son os salva-
gardas e 0 corpo aberto o seu
heraldo ou pregoeiro, médium
privilexiado que participa dos
dous mundos.

Ata este momento, ao falar do
corpo aberto na slUa primeira
acepcion e das slas manifesta-
cions, evitel entodo o posible tra-
talos coma doentes en termos de
“enfermos psiquicos’, “epilépti-
cos’, “neuréticos’, etc. Os datos
obtidos nas entrevistas son
incompletos, 0 que me obriga a
ser cauto, pois moitos detalles da
historia clinica e vital destes cor-
pos quedan ocultos e ignorados.
Pero podemos intuir que estamos

na presenza de verdadeiros
cadros psiquicos. O paradoxal é
que a cultura galega coloque
nunha posicién privilexiada a
estes “enfermos’ psiquicos para

e

qgue dende ai “diagnostiquen” e
“curen” as enfermidades morais
dos sans.

As vaoracions de Lison
Tolosana (1979: 232-233), moitas
delas xa as fixen mifias anterior-
mente, salvan a lagoa nos meus
datos:

Una de las caracteristicas mas
salientes de corpos abertos y espiri-
tistas es su ubicacién, en uno o
varios contextos, al margen de la
estructura social comunitaria. La
vejez, la suma pobreza, la rara expe-
riencia de su extrafia enfermedad, €l
estar dentro del lugar corporalmen-
te, pero mentalmente ausente, €l ser
ciudadano de dos mundos (vive en la
aldea, pero penetra las sombras de
la muertey tutea a los muertos), con-
fieren a estos exorcistas un caréacter
heterogéneo, atributos anormales,
misteriosos. Mastodavia: delosdie-
cinueve casos en los que me consta
la iniciacion, dieciséis se refieren a
personas indoctrinadas en Brasil y
Argentina, es decir, se trata de otros
tantos emigrantes que, de vuelta a su
localidad natal, no acaban de situar-
se. S locus comunitario es difuso,
ambiguo: son, pero no han estado
durante mucho tiempo; ahora estan,
pero no son realmente: su larga
estancia americana les ha marcado.
Su creencia y vision espiritista, en
los casos que personalmente conoz-
co, proviene de los libros brasileiros
0 argentinos que han traido y de sus
personales experiencias en circulos
espiritistas en ese lado del Atlantico.

Esa marginacion estructural -per so-
nal les coloca sobre una excelente
plataforma o posicion dificilmente
mejorable para actuar de mediado-
res en la resolucion de problemas no
comunes, especiales, sirviéndose de
medios ceremoniales absolutamente
andémalos. los muertos les obedecen
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y se ven obligados a comunicar men-
sajes salutiferos a los vivos. El punto
de contacto entre vivos y muertos,
entre la aldea y el mas alla, entre la
salud y la enfermedad es el espiritis-
ta o corpo aberto porque simultane-
amente es de fuera y de dentro, por-
gue esta enfermo y sano, porque al
poner se en trance queda inconscien-
te, fuera de si, semimuerto, estando a
la vez vivo, y cuando €l muerto nece-
sita de los vivos es de nuevo €l espi-
ritista el mediador e intercesor. Pero
hay todavia mas: al actuar de puen-
te o enlace entre dos comunidades,
la de vivos y la de muertos, fusiona
extremos opuestos que operan a dis-
tintos nivelesy en razén inversa a su
naturaleza: el extrafio, marginado y
ajeno adquiere status superior, de
privilegio; el desorden psiquico
equilibra mentalmente; el muerto da
vida y el vivo promociona y perfec-
ciona la muerte del muerto.

La actuacion de espiritistas y cor-
pos abertos nos introduce, por otra
parte, en una esfera de simbiosis y
mutalidad, en un mundo de relacio-
nes morales. Los muertos necesitan
de los vivos y éstos de aquéllos; la
comunidad terrenal y la de ultratum-
ba enlazan de nuevo a través del
espiritista intermediario y concilia-
dor. Los muertos, desde su lado del
més alla, sancionan el cédigo moral
0 de buena conducta de sus antiguos
vecinos en la aldea de los vivos, les
recuerdan las semiolvidadas relacio-
nes de linaje, las atenciones debidas,
el cuidado espiritual de los que ya
han partido. En sus apariciones o
encarnaciones amonestan, requie-
ren, exigen solidaridad mutua, y no
sblo entre los que respiran y los des-
aparecidos, sino también entre aqué-
[losy os miembros méas desafortuna-
dos de la comunidad como son los
enfermos, locos, borrachos, vaga-
bundos, toleiros, etc. De este modo
no solo redefinen culturalmente
estos desbrdenes psiquicos, sino que
los humanizan. Pero lo interesante
es observar como este significado
interior toma una exposicion exter-
na: estan, con frecuencia, estos
enfermos tan aceptados y engrana-
dosen la ordinaria vida aldeana que
pasan, a veces, inadvertidos a un ojo

descuidado. Toleran la desviacion,
canalizan culturalmente o normali-
zan lo anormal. Los muertos abo-
gan, finalmente, al ser requeridos,
por la persistencia de las creencias,
por el mantenimiento de normas y
valores tradicionales, estan por €l
orden, por la estructura ampliamen-
te concebida.

Para rematar, o traballo colecti-
vo “Espiritados. Ensaios de
Etnopsiquiatria galega” (Gondar
e Gonzdlez 1992) ofrece varias
vias multidisciplinares para abor-

dar estas enfermidades e as slas
suxestions tedricas e préacticas

son inspiradoras.  Segundo
Marcial Gondar (1992: 15) ‘a
doenza non pertence ao mundo da natu-
reza senén ao da cultura... a enfermida-
de non é meramente un problema biol6-
xico sendn unha construcién sociohisto-
rica... a enfermidade, como o resto dos
obxectos sociais, ademais de ser un feito
obxectivo, é tamén un “ senso” , un feito
cultural’. Tamén Marifio Ferro
(1992: 79), citando o psiquiatra
Manuel Cabaleiro Goés, di: ‘Os
enfermos de mal de allo, etc., son verda-
deiros enfermos psiquicos, como mui
ben se aclara ao ler o traballo de
Cabaleiro. O que diferenza doutros
esquizofrénicos ou histéricos é a expre-
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sion da stia enfermidade. As enfermida-
des psiquicas non tefien unha manifesta-
cion universal. Unha pulmonia é idénti-
ca na Galiza que na China ou que no
Amazonas; unha enfermidade psiquica,
non’. Que pode ampliarse co
ensaio de Valente (1984: 228),
que toma como guia a Georges
Devereux ([11]):

[Cada] sociedade ten as suasideias
mui precisas sobre como se compor-
tan os “tolos’, e estes, na maioria
dos casos, non deixan de se compor-
tar como se espera que o fagan;
neste senso, cita 0 seguinte preceito
cultural: “ Cuidado con vol-
ver-te tolo, mas se isto oco-
rrese, teras que te comportar
desta e esta maneira”
(Devereux, 1977). Entre
estas categorias de desordes
da personalidade, Devereux
distingue as desordes étni-
cas, e € aqui onde se poderia
incluir o meigallo. Segundo a
terminoloxia e clasificazon
do autor, as desordes étnicas
son as desordes mentais que
se producen con suficiente
frecuéncia nunha sociedade
determinada para que a cul-
tura tefla que tomar cofieci-
mento delas e integra-las mediante a
elaboracién, a modo de defensa,
dunha sintomatoloxia estandarizada
que, & vez que permite a sua exterio-
rizazén, os fai méis facilmente con-
troldbeis. De formaxeral, trata-se de
desordes arraigadas en conflitos ou
traumatismos individuais determina-
dos polo tipo de estrutura social,
estando a sua sintomatoloxia mui
especificamente condicionada polo
modelo cultural étnico. Na maioria
dos casos son designadas cun nome
concreto, e 0 grupo ten teorias expli-
citas encanto & natureza e causas
destas desordes, asi como ideias pre-
cisas sobre as suas sintomas, evolu-
cion e pronostico. Como xa se pode
ver, e iremos concretando, estas
caracteristicas tamén se aplican ao
meigallo.

[11] Desgraciadamente, os limites no tempo de entrega deste artigo impidironme consultar esta obra. Asi, non puiden
ver as diferenzas entres as catro categorias distinguidas: desordes tipo, desordes étnicas, desordes sagradas e desordes

idiosincraticas.
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Como punto final quero ofrecer
a vivencia persoal, ala polo ano
1945, dunha vecifia de S.
Martifio de Vilaboa na consulta
dunha espiritista profesional de
Ponte Caldelas. O seu ton €ironi-
co e desenfadado, o que demos-
tra que a oscilacion entre creduli-
dade e incredulidade na propia
sociedade € constante: “ eu fun coa
finada de mia tia Carme. [EuU] era
rapaza, era chavala, tiria anque sea
catorce ou quince anos. Ou dezaseis’ .
“Ibamos nos coches dos feirantes. Os
feirantes iban &s feiras a comprar
ghando” €, a0 longo do traxecto,
tiveron que soportar a invectiva
dos homes burlandose delas:
“ldes &s bruxasl” Xa na casa da
espiritista, a muller fixose de
rogar e tiveron que agardar
pacientemente por ela: “ A mullere
foi & misa e spois de canda misa dixo
gue iba a buscar un balde de aghua. E
nos ali a aghuantare e... mi madre que-
ridifa! [...] Axente para ghana-los car-
tos... Pero, bueno, no me parece mal
ningin” . Pasa a describir a sesion
espiritista: “ela deitabase nunha
cama e empezaba a cerra-los ollos’,

[xesticula] “e facia asi”, “e falaba
coma se fora doutro mundo, unha fala
gue sacaba €ela -a que iba ghoberna-la
xente, a que ghobernaba a xente-. Al,
mi madrifial” A mesma escena
foime descrita noutras ocasions
de numerosas formas que paso a
enumerar: “estaba a falar con difun-
tos’, eran “unhas falas’, “un falar
diferente”, “a coclear, a coclear aqui
na gharghanta” , “a falar os seres dou-
tra vida”, “ [Ela] sabia os espiritus da
xente que ia a preghuntarlle’ . Como
nota final, engade: “Foi unha de
aqui de riba tamén-e, xa morreu tamén,
gue chaméballe de Barqueiro etifia luto
polo cufiado ou por un sobrifio, que lle
morrera un sobrifio tamén. E dixolle,
‘A, usted ten luto polo finado de seu
home'. E era solteira!l T4 caladifio, ta
caladifio! Todo son paxaretadas bara-
tas que iso non vale pra nada. A xente
perdia a cabeza” .
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Fol da Veleno

O codigo das campas

Grupo de musica tradicional

Os Chichisos

Breve quia dos distintos
togues de campas

Toque de Procesién

E o toque que se da durante a
celebracion das procesions dunha
determinada parroquia.

en lembranza das animas dos
defuntos da parroquia.

Toques de Defuntos
Son aqueles toques que se
dan cando falece algun vecifio da

Toque de Animas

E o Ultimo toque do dia, e
dase entre as 8 e as 9 danoite para
indica-la hora de rematar tarefas
cotids e retirarse para ir cear.
Antigamente a Igrexa aconsella-
ba, 6 oir este toque, facer un rezo

parroquia. Este toque presenta
variacién dependendo da idade e
0 sexo da persoa morta, polo que
os toques poden ter distintaforma
e cadencia. Podemos distingui-
los seguintes toques a defunto:

Toque de Anxelifio: Un
anxelifio era un neno ou nena
gue morria antes de recibi-la
primeira comufién (6s 7 afos
aprox.). O toque que daba para
anuncia-la morte dun anxeli-
fio era distinto dos que anun-
ciaban o falecemento dunha
persoa de maior idade.

Toque de defunto home:
Tipo de toque que se da cando
0 defunto € un home.
Presenta variacions dunha
parroquia a outra segundo
sexa o patron da mesma
home ou muller. Se o patrén
da parroquia é home danse
trestoques polo home e
dous pola muller.

Toque de defunto muller:
Cando o defunto é unha
muller, o toque é distinto do
gue se da cando falece un
varon. Se o patrén da parro-
quia é muller, danse tres pola
muller e dous polo home.

Toque de entrada de
defunto: Nos funerais de
corpo presente, adoitase dar
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O cddigo das campas

Grupo tradicional Os Chichisos i

un toque de campéas
especia paa o0
momento no que se
introduce o cadaleito
no recinto da igrexa,
previamente a celebra
cién do funeral.

Toques de Semana
Santa

Para este periodo
litdrxico, cada dia ten
sinalado o seu toque espe-
cifico. Existen ademais,
variacioéns sobre os toques
ordinarios dos distintos
oficios do dia. Estes
toques de Semana Santa
tamén presentan varia-
cions segundo os distintos
lugares onde se celebra
Comentemos os toques
especificos de cada dia de
celebracion:

Toque de Xoves
Santo: E o toque que se
daba para anuncia-los
oficios do Xoves
Santo. Despois deste
toque, e ata o sabado,
suspendianse  tddolos
toques de campas.
Nalguns lugares
empregabanse matracos
en vez de campas.

Toque de Sabado
Santo: Despois do toque
de Xoves Santo, o badalo
das campas atabase
cun cordel para impedir
gque soaran de forma
intencionada ou acci-
dental. Esta atadura reti-
rabase nos primeiro ofi-
cios do Sabado Santo,
momento no que as cam-

Fol de Veleno n°1 2010
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CAMPAS E CAMPANEIROS

13 de Setembro do 2008

IGREXA PARROQUIAL DA INSUA — PONTE CALDELAS - PONTEVEDRA

Aas

(LI =
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io do anuncio publicitario do fundidor de campés Moisés Diez

ACTIVIDADES:

16.30 h REPIQUE DE CAMPAS, chamamento aos participantes pro inicio das actividades.
+ Demostracion dos diferentes sinais e toques de campas por Elias Darriba, Juan Manuel
Darriba e José Carlos Pereira.

17.30 h Concerto “CAMPAS GAITAS E FOGUETES” a cargo do grupo Os Chichisos

18.00 h CAMPANARIO ABERTO PARA CAMPANEIROS, pra realizacién de repiques de diferentes
zonas e lugares.

18.30 h CAMPANARIO ABERTO PRA PARTICIPANTES, pra practicas coas campas.

N° DE PRAZAS: 25
PREZO: 10 €
TELEFONO DE RESERVAS: 676.842.942

Nota: todos os toques e sinais seran gravados polo colectivo “ﬂ]u

ORGANIZAN

pas comezaban atanxir de
Novo.

Toques de Domingo
de Resurreccion: A gran-
de importancia do
Domingo de Semana
Santa no calendario cris-
tidn aparece reflectido
tamén nos toques de
campa. Para este dia as
campas tocabanse ata en
tres ocasions. Eran as
repetidas convocatorias
de chamada a misa para
gue ninguén deixase de
asistir Os oficios dese dia
escusandose no feito de
non ter escoitado 0s
toques.

Toques de chamada
amisa

Unha das funciéns
primordiais das campas
dunhaigrexa é a de avi-
sar 6s fieis do comezo
das misas. Para a misa
maior do domingo cada
parroquia adoita te-lo
Seu propio toque parti-
cular e identificativo.

Toques de
Repique

Cando se producia
algunha situacioén

excepcional de perigo
como por exemplo un
lume, cando habia algin
aviso importante que
dar, cando se queria
xuntar os vecifios dunha
parroquia, ou simple-
mente se queria montar
algo de ruido para mos-
trala aegria da parro-
guia por algun acontece-

1= Lo



O cbdigo das campés

mento en particular,
empregabanse os toques
de repique.

Toque de chamada
aoracion

Antano era normal
recitar unha pequena
oracién antes de empren-
de-las distintas activida-
des cotids. En moitas
parroquias, para lem-
brarlles 6s vecifios estes
momentos de rezo,
débanse os toques de
chamada & oracién, que
indicaban 0 momento no
gue un debia deixar todo
aquilo que estivese a
facer para entregarse 0
rezo. Como estes toques
se repetian en momentos
concretos 6 longo do dia
acabaron servindo como

O Campanario
Por Francisco Sutil

Grupo tradicional Os Chichisos

reloxo, xa que 0s Vvecifios
0 escoita-los sinos sabian
ahora do dia que era.

Toque de comufion

Nalgunhas  parro-
quias, no momento de da-
la comufidén na misa, as
campas tocaban dun xeito
especial para anuncia-lo
momento ou darlle mais
énfase smbdlica, este era
0 togue cofiecido como
toque de comufion.

Toque de Festa

Os togues de festa
son toques especias para
0s momentos mais ludicos
do ano e que sO se empre-
gaban os dias nos que se
honraba a algiin dos san-
tos da parroquia.

chichisos@yahoo.es
Tfno: 676 842 942

DIAS DE CAMPAS E CAMPANEIROS
15 E 16 DE SETEMBRO DE 2007

SINAIS DE CAMPAS NA FREGUESIA DE SAN PEDRO DE TOMEZA POR GERVASIO GONZALEZ (CAMPANEIRO)

TIPOS CAMPAS UBICACION
DE SINAIS EMPREGADAS DO CAMPANEIRO MOMENTO NO QUE SE PRODUCE TOQUES
ANXELUS Campéa grande Abaixo do campanario | Técase pra marcar o mediodia. Varios toques seguidos.
< P . . . Técase 3 series consecutivas de 3 toques de campa e un 4°
ANIMAS Campa grande Abaixo do campanario | Técase no solpor. toque mais longo
1) Todos os Domingos e festivos
repicanse as campas e
Campas grande e . posteriormente chamase & misa. Altérnanse os toques entre a campa grande e a pequena,
REPIQUE pequena No campanario 2) Os dias de Festa e o dia do Patron seguindo un ritmo e con certa rapidez.
repicanse as campas en cada un dos
sinais de chamada & misa.
< Campas grande e ] . i E un repique con “voltas polo medio” (adornos que fai o
PROCESION pequena No campanario Técase cando sae a procesion. campaneiro).
A LUME Campas grande e No campanario Técase cando .rla' un lume pra que Danse toques moi rapidos sen ritmo nin estructura.
pequena acudan os vecifios pra axudar a apagalo.
1) Sio Patron da freguesia é un home (San Pedro):
* Simorre un home danse 3 toques + carreira
(entrada ao Ceo).
« Simorre unha muller danse 2 toques + carreira.
2) Sia Patroa da freguesia € unha muller (Santa Comba):
« Simorre unha muller danse 3 toques + carreira
Campas grande e . Técase cando morre alguén e nas misas (entrada ao Ceo).
DEFUNTOS No campanario it .
pequena p de cabo de ano. = Simorre un home danse 2 toques + carreira.
Comézase a dar toques pra anuncia-la morte, cando o
morto esta na casa ou no tanatorio. No traslado ata a igrexa
séguese a tocar, apurando os toques cando entra o
cadaleito no adro. Cando sae da igrexa pro cemiterio
vélvese a tocar ata que o cadaleito sae do adro.
Técase o xoves e o sabado. « Xoves Santo: pola tardifia, repique de campas
SEMANA Campés grande e No campanario Entre o toque do xoves e o toque do anunciando a morte de Cristo.
SANTA pequena sébado non se poden toca-las campas e Sabado de Gloria: &s 12 da noite, repique de
por ningunha causa. campas pra anunciar a resurreccion.
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chichisos@yahoo.es
Tfno: 676 842 942

DiA DE CAMPAS E CAMPANEIROS
13 DE SETEMBRO DE 2008

SINAIS DE CAMPAS NA FREGUESIA DE STA MARINA DA INSUA POR ELIAS DARRIBA E JUAN MANUEL DARRIBA

TIPOS CAMPAS UBICACION
DE SINAIS EMPREGADAS DO CAMPANEIRO MOMENTO NO QUE SE PRODUCE TOQUES
ANXELUS Grande No campanario A unha do mediodia. 3 carreiras de 3 + 12 badaladas + 1 badalada
ANIMAS Grande No campanario As nove na noite 3 carreiras de 3 + 9 badaladas
1) Todos os Domingos e festivos
2 medianas repicanse as campas e
REPIQUE (2 campaneiros) No campanario posteriormente chdmase & misa. Altérnanse os toques entre as campas, seguindo un ritmo e
4 campés p 2) Os dias de Festa e o dia do Patron con certa rapidez.
(4 campaneiros) repicanse as campas en cada un dos
sinais de chamada & misa.
2 2 medianas ou . . . E un repique con “voltas polo medio” (adornos que fai o
PROCESION 4 campés (ver repique) No campanario Técase cando sae a procesion. campaneira).
A LUME 4 campas No campanario Técase cando hai un lume pra que Danse badaladas moi rapidas sen ritmo nin estructura.
acudan os vecifios pra axudar a apagalo.
* Simorre un home danse 3 toques + carreira
* Simorre unha muller danse 2 toques + carreira.
2 medianas = Se morre un neno ou unha nena, faise un repique
Cando morre un neno ou lento coas 4 campas, e finalizase coa campa
nena empreganse as 4 . P ; pequena.
DIFUNTOS campés No campanario Técase cando morre alguén e nas misas
de cabo de ano. . .
Non se empeza a tocar Comézase a dar toques pra anuncia-la morte, cando o
mentras non avisa o cura morto esta na casa ou no tanatorio. No traslado ata a igrexa
ou a funeraria séguese a tocar, apurando os toques cando entra o
cadaleito no adro. Cando sae da igrexa pro cemiterio
vélvese a tocar ata que o cadaleito sae do adro.
Xoves santo
. Séabado de Gloria * Xoves: pola tarde repicanse as 2 campéas
s:AAAﬁT"LA i?;:?g:‘?sg(ggsg)) No campanario Entre o toque do xoves e o toque do medianas.
sabado non se poden toca-las campas e Sabado: as 8 da noite repicanse as 4 campas.
por ningunha causa.
chichisos@yahoo.es
Tfno: 676 842 942
7
19 DE SETEMBRO DE 2009
SINAIS DE CAMPAS NA FREGUESIA DE STA MARIA DE PAZOS, PAZOS DE BORBEN, PONTEVEDRA,
POR LINO MIGUEZ E ANDRES FERREIRA
TIPOS CAMPAS UBICACION
DE SINAIS EMPREGADAS DO CAMPANEIRO MOMENTO NO QUE SE PRODUCE TOQUES
1) Todos os Domingos e festivos repicanse
as campas e posteriormente chamase &
misa. Altérnanse os toques entre as campas, seguindo un ritmo e con certa
REPENIQUE 2 No campanario 2) Os dias de Festa e o dia do Patrén rapidez q pas, seg
repenicanse as campas en cada un dos pidez.
sinais de chamada & misa e durante a
procesion.
A LUME 2 No campanario Tocasg'icando hai un lume pra que acudan Danse badaladas nas dias campas ao mesmo tempo.
0s vecifios pra axudar a apagalo.
* Simorre unha muller danse 4 carreiras.
* Simorre un home danse 3 carreiras.
* Se morre un neno ou unha nena, faise un repenique a
Anxifio.
1° sinal, anuncio da defuncién: comézase a tocar 1 badalada na
campa pequena e 1 na campa grande, durante un ratifio.
2° sinal, toque de defunto: 2 badaladas na campéa pequena e 1 na
) T6 d lqué isas d _campé grande.
DIFUNTOS 2 No campanario c;ggsdee{:;no 0 morre aiguen e nas misas de 3°sinal, cando sae o cura para buscar o defunto: 1 badalada na
’ campa pequena e 1 na campa grande, durante un ou dous
minutos, e vélvese facer o 2° sinal mentres non chega o difunto.
4° sinal, cando chega o defunto a igrexa: 2 badaladas na campa
pequena e 1 na campa grande.
5° sinal, cando se enterra: 1 badalada na campéa pequena e 1 na
campa grande, dun xeito mais pausado que cando sae o cura a
buscar ao defunto.
Cando toca Andrés non hai diferenza entre o 4° e o 5° sinal. Técaos
da mesma maneira que o 5°.
SEMANA Xoves Santo e Domingo de Resurreccion. « Xoves: pola tarde repenicanse as campas
CANITA 2 No campanario Entre o xoves e o domingo non se poden « Domingo: as 9 ¥4 repenicanse as campas coma para un




“Ninguén se afoga no vran, nen sente
frio en xaneiro, nen coitas nen
saudades na compaifia dun gaiteiro”

Ramon Xosé
Lavandeira Limeres
Gaiteiro, musico e
mestre

Nado na aldea da Revolta,
parroquia de Cerdedo
(Pontevedra), o dia 1 de marzo do
ano 1859. Ramo6n Lavandeira
aprendeu a tocar a gaita, cos gai-
teiros da zona, feito que recolle o
libro “Canteiros e artistas da
Terra de Montes” de Antonio
Rodriguez Fraiz, onde o autor
fala dun rapaz, Ramon, que ame-
niza as romarias da zona.

A idade de 18 anos ingresa na
Marifia en Ferrol e andou embar-
cado no “Reina Regente” onde
acadou a gradaciéon de sarxento.
Durante esta andaina aproveitou
para aprender misica e tamén a
tocar o clarinete.

Xubilado da Marifia, voltou
a Cavenca, lugar de Cerdedo,
onde, ademais de aos seus
fillos, ensinoulles misica aos
rapaces da contorna, forman-
do unha banda de musica da
gue fai mencién Enrique
Iglesias Alvarellos no seu
libro “Bandas de musica de
Gadlicia’:

Aqueles vellos musicos

Rubén Troitifo

Rosalia Rodriguez

Xose Manuel Feijoo

Jodo Bieites

Rafael Quintia

Fronte a
Cerdedo,
nun lugar a
15 km,
Ramodn
Lavandeira
formou
unha banda
de rapaces
gue toca-
ban moi afi-
nados e que
nunca chegaron a tocar en
Cerdedo (dado que nese lugar xa
habia unha banda), senén que
tocaban na parroquia e arredo-
res.

Entre 1910 e 1920 ademais de
dirixir esta banda de musica
tamén exerce de mestre de pri-
meiras letras dando clases a un
grande nimero de alumnos che-
gados de toda a parroquia.

No ano 1922 cae enfermo e aban-

-3

1 Feita en Riob6, cunha afinacion aproximada de Sib,

gaita tumbal, e conservada na actualidade
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dona toda actividade. O 11 de
marzo de 1932 morre no lugar de
Cavenca.

Por Rubén Troitifo

Avelino Rodriquez
Vazquez

Nado en Castomas, San Xoan
de Poboeiros, Castro Caldelas,
Ourense, 0 13 de novembro de
1912; falecido o 31 de decembro
de 2009. Comezou a tocar, fabri-
cando el mesmo os instrumentos,
con frautas de centeo e de casti-
fieiro. Posteriormente, mercou no
Castro unha frauta traveseira de
madeira. As pezas aprendeunas a
base de escoitar primeiro as ban-
das de musica, ensaiandoas des-
pois mentres ia coas vacas.

Cando tifia 16 ou 17 anos, mer-
cou un clarinete, grazas a axuda
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Aqueles vellos misicos

econdmica do Pedro de Aguil,
gue lle emprestou os 20 pesos que
Ile pedian por €l.

Xunto con outros musicos for-
maron o grupo “Os de Boazo”:

Xesus, ciscornio (fliscorno),
natural de Boazo, A Teixeira,
Ourense.

Alfredo, gaita, natura de
Castomas, Poboeiros, Castro
Caldédlas, Ourense.

Avelino, clarinete, natural de
Castomas, Poboeiros, Castro
Caldédlas, Ourense.

Manuel, caixa, natural de Boazo,
A Teixeira, Ourense.

Henrique, bombo, natural de
Boazo, A Teixeira, Ourense.
Xerardo, requinto, natural de
Quintela, San Martiio de
Pedrafita, A Teixeira, Ourense.

Amais, foi compofiente do grupo
“Os Primaveras’.

O repertorio estaba composto
por todo tipo de pezas: muifieiras,
xotas, pasodobres, valses, polcas,
“traspasados’ (mazurcas), rum-
bas, tangos e pezas de moda por
aqueles anos como “Por la calle
deAlcad’.

Estiveron en activo entre 0s anos
1928 e 1939, tocando na zona de
Castro Caldelas, A Teixeira,
Doade, Montederramo..., en fes-
tas e verbenas (que daquelas,
remataban, polas boas, & 12 da
noite, ou polas malas, coa presen-
zadagardacivil). Tamén, nosfia
deiros e nos ensaios que se facian
no corredor dunha casa de Boazo,
onde, mentres eles tocaban, as
rapazas da aldea aproveitaban
parabailar.
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Cando os chamaban para tocar
nunha festa, cobraban por unha
tarde 16 pesetas, e se tifian que
facer a festa completa -3 dias

enteiros—, engadiaselleacamaea
comida para os musicos. E dicir,
cando era“amantida’, a maiores
dos cartos, os “mordomos’, aque-
les que organizaban afesta, repar-
tian os musicos para levaos as
slias casas.

Cando tocaban, non tiflan traxe
unificado. Cada un levaba o traxe
que tifa.

No ano 1939 deixaron de tocar,
xa que Manuel, o que tocaba a
caixa, morreu na guerra.

Por Rosalia Rodriguez

Manuel Feijoo
Pérez

Nado en Anllo, San Cibrao de
Castrelo, Cea, Ourense, 0 12
de xaneiro de 1931.

Xunto con outros musicos
formaron o grupo “Melodias
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Gallegas™:

Manuel Feij6o Pérez, gaita.
Antonio Gonzélez “O Mario das
Casasnovas’, gaita.

Xosé Feij6o Fernandez, bombo.
Manuel Feijoo Fernandez,
caixa

Manuel Feijoo Pérez é curman
dosirmans Xosé e Manuel Feijoo
Fernandez.

A slta formacion musical foi
autodidacta.

Manuel Feij6o mercoulle agaita
a outro gaiteiro, Antonio Garcia
da Grela.

Mario mercoulle a gaita a un
artesén de Covas, Afonso Crespo.

O repertorio estaba composto por

todo tipo de pezas. muifieiras,
Xotas, pasodobres, valses, rum-
bas...

Estiveron en activo entre os anos
1945 e 1950, tocando na zona de
Cea. O méis lonxe que chegaron
foi aDacon, Maside, onde estive-
ron 3 dias pola festa da Santa
Rita. Os ensaios facianos na
solaina da actual vivenda de
Manuel Feijoo Pérez, no lugar de




Anllo n° 16.

Cando os chama-
ban para tocar
nunha festa, cobra-
ban por un dia uns
10 pesos.

Cando tocaban
non tiflan traxe
unificado, cada un
levaba o traxe que
tifa.

Por Xosé Manuel
Feijoo

Joseé Peres Ucha
Flautista

(17-06-1902/30-05-1979).

Nasceu em L eborei-Cerponcdes
(Ponte Vedra). Foi trabalhador da
RENFE, primeiro (nos anos 20 do
passado século) dando passo na

passagem do caminho-de-ferro
em Gogilde-Alva (Ponte Vedra);
mais tarde, nos anos 30, em
Redondela.

Durante a guerra encomenda-
ram-lhe a vigilancia da ponte do
comboio de Redondela. Neste
periodo esteve sob suspeita de
“rojo” por parte do bando nacio-
nal, pois durante a Il republica
espanhola tinha o costume de
cumprimentar os maguinistas do
comboio com o0 punho. Mas ndo
chegou a ser preso.

Depois daguerratornaa Gogilde
com a sua familia para estabele-
cer-se definitivamente. Laem sua
casa instala uma barbearia que
combina com o seu trabalho na
RENFE.

No referente ao seu perfil
musical, comega por tocar de
forma autodidacta uma flauta
mais pequena da que se pode
observar na fotografia, com
uma ou duas chaves (possivel-
mente uma requinta). Fazia
dueto com Faustino Calvo que
tocava a concertina (acordedo
diatonico) e ha noticias de os
dois terem tocado no “Baile de
Verduzido” por vérias ocasi bes.

Mais tarde, ja casado e com
filhos, consegue armar uma
outra flauta (a que aparece na
fotografia), maior do que a
anterior, com pecas de flautas
diferentes adquiridas em segunda
mao. Esta flauta, que ainda se
conserva guase na sua totalidade,
consta de quatro partes (inclui
“barrilete” para a afinacéo) e oito
chaves. E de fabrico alemao ou
francés nas quais as chaves se
inserem por meio de pecas met&
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Aqueles vellos musicos

licas, em contraposicdo as de
fabrico britanico nas quais as cha
ves se inserem directamente na
madeira da flauta.

A partir desta altura as suas
actuacbes com Faustino s&o
muito raras, limitando-se a algu-
ma participacdo no citado “Baile
de Verduzido”, a percorrer as
casas da sua aldeia pela véspera
do Natal ou nalguma celebracéo
familiar, como € o caso que ilus-
tra a fotografia, pois trata-se
duma actuacdo que deu, junto
com Faustino, na voda dum
vizinho.

Por Jo&o Bieites

(o)

Manuel Rey Duran
Acordeonista

(1894-1975), popularmente
cofiecido como Manuco, natural
do lugar do Albeiro, parroquia de
Marcon. Canteiro de profesiéon e
musico de corazon.
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Aqueles vellos misicos

Un dos méis virtuosos acordeo-
nistas do seu tempo. Formado en
solfexo polo mestre Refojo de
Pontevedra no ano 1918 gafia o
concurso das Festas da Virxe
0 mellor acordeonista da provin-
cia Coa sla hicicleta e 0 seu
acordedbn O lombo percorreu
durante anos as parroquias e vilas
de Pontevedra levando a sla
musica polos bailes, festas e
romerias.

Os 27 anos, tras casar vai Vivir a
Salcedo onde montard no ano
1929 o seu propio Baile no lugar
do Cruceiro, en dita parroquia.

A principio dos anos 30 despr&
zase aVigo por motivos de traba-
[lo 6 acceder a unha praza de fun-
cionario publico.

No 1943 volve a Pontevedra
para explotar unha canteira en
Tomeza ata 0 1953, ano no que se
reintegra no seu posto de funcio-
nario en Marin ata a sta xubila-
cion.

Co estalido da Guerra Civil e a
cruel posguerra, como tristemen-
te ocorreu con tantos bos muisicos
de Galiza, Manuco deixa definiti-
vamente de tocar e xa non volve-
raaactuar co seu acordedn nunca
mais. Sempre viviu coa pena de
gue o seu fillo non tivese dotes
para a mulsica e que puidese
seguir o seu legado, e soia dicir
da stia filla, que si as tifia; “Que
pena que non fose rapaz porque
seria un bo acordeonista’, pero
corrian outros tempos para as
mulleres. Finalmente falece no
ano 1973 e con € un xeito de
vivir amusica e os bailes do noso
pais.

Por Rafael Quintia
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Albino Prado

Percusionista.

1923-1999. Natural de Campafio

pero establecido no lugar do
Carramal, Salcedo, dende que
casa cunha vecifia desta parro-
quia.

A idade de 27 anos sofre un des-
grazado accidente cando traballa-
ba na construcién da estrada que
val por Marin de Arriba cara Os
Remedios. A explosion fortuita
dun barreno de dinamita deixou-
no cego de por vida. A raiz deste
accidente entra a traballar na
ONCE como vendedor do cupdn.
Ali cofieceu o director da oficina
onde lles repartian os cupdns,
persoa de inquedanzas musicais
gue os animou aformar unharon-
dalla. Nesta rondalla aprendeu a
toca-la bandurria e nela permane-
ceu un par de anos ata que polo
ano 53 co seu amigo gaiterio,
tamén cego, Javier de Lalin, deci-
diron forma-la Agrupacion de
gaitas Rosadia de Castro.
Compuiian orixinariamente este
grupo: Albino & caixa, Suso 0
bombo, un pandeireteiro e Javier
e Paco Orofia como gaiteiros.
Nesta agrupacion  empezou
tocando o bombo e o tamboril
parapasar despois atoca-lacaixa,
sendo esta Ultima o instrumento
no que destacou e polo que foi
cofiecido como musi co.

Soian reunirse no bar “El
Escondite”, que ficaba detrés da
praza Méndez Nufiez, onde xa o
tempo da rondalla gardaban os
instrumentos. A sUa invidencia
nunca foi impedimento para tocar
e asl nos seus comezos era a slia
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filla Lita a que o acompariaba
como lazarillo &s festas onde
actuaban.

A Agrupacién de Gaitas Rosalia
de Castro percorreu durante preto
de 30 anos tédalas parroquias e
vilas da nosa contorna, chegando
mesmo a tocar en Portugal. Eran

asiduos cada ano das Festas da
Peregrina, que por aquel enton
duraban 3 semanas, das festas de
Santa Lucia de Figueirido ou da
procesion do Corpus Cristo de
Pontevedra, onde a estampa des-
tes vellos gaiteiros cegos tocando
tralo santo fica imborrable na
memoria de moitos pontevedre-
Ses.

Por sorte os seus dotes como
mUsico non caeron No esgquece-
mento xa que tivo tempo para
aprenderlle a arte 6 seu fillo
Albino e deixalo como fiel her-
deiro da statradicion e arte.

Por Rafael Quintia
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Novas achegas sobre argueoloxia, historia e
etnografia de Cerdedo

O agrotesco caso dos
Bl C de Cerdedo

En 1974, Cerdedo ingre-
sou no selecto elenco de conce-
[los posuidores de bens culturais
de especial relevancia. Nese ano,
tres petroglifos do concello atin-
xiron a categoria de “Monumento
Historico-Artistico” do patrimo-
nio estatal (data da declaracion:
20-12-1974). Posteriormente, no
ano 1992, foron incluidos (como
VEremos, as cegas) no rexistro de
“Bens de Interese Cultural da
Gdiza’ (BIC).

Velagqui a triade escollei-
ta gravado rupestre Fraga das
Ferraduras (Cerdedo) [M. N. n°
44], gravado rupestre Montes de
Parada (Parada) [M. N. n° 457] e
gravado rupestre Laxe da Veiga
do Chan (Tomonde) [M. N. n°
46].

O primeiro BIC, 0 petr6-
glifo Fraga das Ferraduras,
levariauns sesentaanosilocaliza-
do e del non hai, que se saiba, nin
fotografia nin debuxo.

Mal que nos pese, vémo-
nos na obriga de afirmar que o tal
gravado Fraga das Ferraduras

Cdros Solla

Petroglifo de A Laxe da Veiga da Pedra
(Tomonde), M. N. n° 46

non se atopa no Cerdedo de Terra
de Montes, sen6bn no Cerdedo
portugués de Vinhais, en Tras-0s-
Montes, onde se documenta un
petréglifo co mesmo nome.

As menciéns que do gra
vado fixo Cuevillas (Prehistoria
in “Historiade Galiza’, 1951; La
clasificacion tipolégica del arte
rupestre del noroeste hispanico...
“Zephyrus’, 1951) e as posterio-
res ratificacions de Filgueira
Valverde e Garcia Alén
(“Adiciones a la carta arqueol 6-
gica de la provincia de
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Pontevedra’, 1955) e GarciaAlén
e De la Pefia Santos (* Grabados
rupestres de la provincia de
Pontevedra’, 1981) foron abon-
das parafixar o petroglifo na xeo-
grafia do Cerdedo de Montes,
visto que Cuevillas non fora
explicito a hora de precisar de ca
dos diversos Cerdedos estaba a
falar. O eximio historiador escri-
biu: Snos arboriformes. Son moi
escasos e ao parescer Ollanse
soio na Pala Pinta, na Fraga das
Ferraduras de Cerdedo, en Tras-
os-Montes e na Laxe da Casa da

Debuxo de H. Campo do petroglifo de
Montes de Parada (Pazos de Borbén)
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O grotesco caso dos BIC de Cerdedo
Calros Solla

\ella. Demo de virgulas, hai que
ver o0 que arman!

(Constiltese: P. Francisco
Manuel Alves. “Memorias
arqueol 6gico-historicas do distri-
to de Bragan¢a’, vol. |IX, Porto,
1934).

As referencias librescas
afianzaron na xente o convence-
mento da sla localizacién no
monte cerdedense, mais nestes
anos ninguén nos soubo dicir
nunca con exactitude onde se
achaba o gravado. A lenda da
Torre dos Mouros, na que 0 apds-
tolo Santiago escorrenta do
monte de Cerdedo a disoluta
mouramia (Consultese: “Carta
arqueoloxica do concello de

(Montes de Parada (Pocifios da
Rotea-Castro do Coto do Corvo),
sita no concello de Pazos de
Borbén. O equivoco orixinouse
nunha adscricion errénea consig-
nada en X. Filgueira Vaverde e
A. GarciaAlén (“Materiales para
la carta arqueoldgica de la pro-
vincia de Pontevedra’, 1954-56).
O propio A. GarciaAlén e A. de
la Pefia Santos rectificaron anos
despois (“Grabados rupestres de
la provincia de Pontevedra’,
1981), mais, como se ve, xa era
tarde.

E polo que respecta ao ter-
ceiro BIC, o petréglifo de Laxe
da Veiga do Chan (mellor, Laxe
da \Veiga da Pedra) (Tomonde), a
stia consideracion monumental e

Petroglifo do Outeiro do Mestre (Dedn-Figueiroa)

Cerdedo”, 2009), enrigueceuse
coa achega das pegadas cabalares
da Fraga das Ferraduras.

O segundo BIC, o petr6-
glifo Montes de Parada, tampou-
co se atopa en Cerdedo, sendn
nunha localizacion homdnima
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a stia inclusion no selectivo
inventario de bens culturais pro-
texidos non o librou de ser
empregado como cimento dun
galifeiro.

Tras 0 exposto, calquera
profano conclie que as distin-
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ciéns “Monumento Historico-
Artistico”, “Ben de Interese
Cultural” ou calqueraoutrafigura
de proteccion patrimonial son,
adoito, andrémenas de figureiro
protocolo. Cabe preguntarse, ino-
centemente, cales foron os crite-
rios de seleccion empregados
polos técnicos para que, en
Cerdedo, Fraga dasFerradurase
Montes de Parada acadasen a siia
consideracion monumental. Cabe
preguntarse, asi mesmo, cales
foron os métodos de xuizo esta-
blecidos para a suUa posterior
inclusion no rexistro BIC; cales
foron os recursos destinados 4 stia
conservacion (e, en defecto de,
onde seinvestiron); e cales, final-
mente, as actuacions de supervi-
sién e control desenvolvidos en
prol da sla integridade.
Escusamos responder, por non ser
prolixos en obviedades.

Detodos os xeitos, tentan-
do restablecer a triade petroglifi-
ca e evitando ver minguada a
monumentalidade cerdedense,
nos propomos que, en substitu-
cion dos gravados inexistentes,
sexan “agrazados’ co carimbo
BIC estoutros dous: o gravado
rupestre da Laxa do Almanaque
(Chamadoira-Cerdedo) e o grava
do rupestre do Outeiro do Mestre
(Dean-Figueiroa). Podemos
garantirlles, primeiro, 0 seu méri-
to arqueol 6xico e, segundo, a stia
localizacion certa en Cerdedo de
Terra de Montes. Do gravado
rupestre de Tomonde han dar
conta as galifias.

O resultado das nosas pes-
cudas verbo dos Monumentos
Historico-Artisticos (ou BIC) de
Cerdedo plxose en cofiecemento
da Direccion Xeral de Patrimonio
o dia 20 de outubro de 2009.
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Cando a Academia
Galega, con bo siso, determinou
dedicar o ano 2002 ao encomio
de frei Martifio Sarmento, a aso-
ciacion Verbo Xido de Terra de
Montes daba as slas primeiras
bocal adas no valemento da causa
cultural nabisbarra. O meu ingre-
so en Vebo Xido cadrou coa
publicacion —no mesmo 2002,
“Ano Sarmento”— do Inventario
xeral da freguesia de Cerdedo.
Neste traballo, inspirado no labor
sarmentino, xa se explicitaba o
forte vencello do frade bieito coa
aldea.

Nun artigo aparecido no
n° 5 darevista Cotaredo —Revista
cultural e turistica do concello de
Forcarei—, do dito ano 2002,
minimizabase a presenza de Terra
de Montes, ergo de Cerdedo, na
vida e obra de Sarmento.
Acirrados por tales conclusiéns,
Verbo Xido pediume a elabora-
cion dun outro traballo no que se
defendese a tese contraria. Nese
mesmo ano, saiu do prelo
Cerdedo na obra do Padre
Sarmento, libro editado por VX
coa colaboracion do concello. A
primera edicién esgotouse hai
tempo. A reedicion, corrixida e

Fral Martino Sarmento

naceu en Cerdedo

Pazo das Raposeiras, casa natal de Sarmento, sita na aldea das Raposeiras (Meilide-Cerdedo).

aumentada, do referido material
viu a luz en 2009 da man de
Edicions Morgante (coleccion
“Cerdedo in the Voyager”).

Nas paxinas de Cerdedo
na obra do Padre Sarmento dei-
Xouse escrito o seguinte (pax.
10): Este fillo de Cerdedo, perso-
€iro insigne da
Europa ilustra-
da, xamais
esqueceu  de
onde era nin de
guen vifa
sendo, xamais
esqueceu a sla
orixe galega e
cerdedense. A
seguir, acheg&
base unha cum-
prida restra de
pasaxes da obra
édita de Sarmento, nas cales o
relixioso amentaba con oufania o
lar cerdedense. Modestamente, 0
librifio sobre Sarmento e Cerdedo
probaba que a relacion entre o
beneditino e a terrifia non era
cousa menor.

Naquelas mesmas datas,

enxefiel 0 Roteiro Sarmento —
mais o triptico informativo—,
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basedndome nositinerarios segui-
dos polo noso frade nas duas visi-
tas —aquel as das que deixou cons-
tancia escrita— realizadas as
Raposeiras de Meilide (viaxes de
1710 e 1745), berce da estirpe dos
Gosende, 0s seus devanceiros. A
primeira edicion do roteiro, inau-
gurado por Verbo Xido, celebrou-
se en maio de 2002.
Meses despois, o con-
cello de Cerdedo
usurpou sen consulta
nin gratitude a inicia-
tiva, desvirtuouna,
rexistrouna pola cala
da (PR-G 69) e trans-
corridos uns anos
(2008), perpetrou o
seu asfaltado. Se con-
sultaren a Internet,
observaran que son
incont&bel s os comen-
tarios negativos verbo do estado
de conservacion da rota, e, mire
por onde se mire, salvante o
Seixo, no eido cultural, Cerdedo
pouco mais ten que ofrecer a
guen nos visita sen fame.

Tamén por aquel tempo,
Verbo Xido recibiu a xenerosa
oferta de doazdon do pazo das
Raposeiras —concretamente, a
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Frei Martifio Sarmento naceu en Cerdedo
Calros Solla

cesion ad perpetuum da casa
matriz—. Os herdeiros do pazo,
avecifiados en Asturias, puiian
nas nosas mans o futuro do inmé-
bel, en troco da stia rehabilitacion
e placa en memoria dos antigos
donos —os lembrados Vitorino e
Gumersinda—. Escuros procede-
res, alleos a Verbo Xido, frustra-
ron o proxecto de converter aque-

Escudo familiar dos Gosende das Raposeiras,

ascendentes de frei Martifio Sarmento.

las paredes no  “Museo
Sarmento”, para esplendor do
municipio. Hoxendia, a casa-pazo
das Raposeiras esmorece, amea-
zando con virse abaixo en calque-
ra momento. Mais, non coubo o
desanimo. Verbo Xido reorientou
0 seu esforzo e, contra
vento e marea, un anovado
CETMO (Centro
Etnogréfico de Terra de
Montes) reabriu felizmente
as stas portas en Soutelo
grazas ao porfiado labor da
asociacion. As autoridades
locais, das que sO se obtive-
ron paus nas rodas, prefiren
desbaldir os cartos en des-
axeitadas urbanizacions ou
sangrar a impostos aos
VECINoS.

A vida segue, 0 Roteiro

oitava edicion, e este ano acom-
pafiouse coa hova dun artigo inti-
tulado “Martin Sarmiento, natural
de San Juan de Cerdedo” da auto-
ria do profesor José Santos
Puerto, aparecido no n° 12 da
revista Sarmiento. Anuario
Galego de Historia da
Educacién.; No sobredito artigo,
Santos Puerto salienta de primei-
ras a inexistencia de probas que
verifiguen o nacemento de
Sarmento en Vilafranca do
Bierzo, proporcionandonos des-
pois as irrefutdbeis referencias
documentais da sUa orixe cerde-
dense, conservadas no mosteiro
de San Martin de Madrid, onde
Pedro Garcia Gosende se recluiu
de por vida. Segundo o artigo,
nun documento de 1710, no que
se rexistra a toma de habito do
relixioso, lese que Sarmento era
natural de San Xoan de Cerdedo:
Que Sarmiento era natural de
San Juan de Cerecedo (Zercedo,
Zerecedo) aparece en la docu-
mentacion del monasterio de San
Martin de Madrid, a donde llegd
por primera vez el 18 de mayo de
1710 con la intencion de tomar €l

Placa que a asociacion Verbo Xido colocou, como tributo a

Sarmento, na aldea das Raposeiras (Meilide-Cerdedo) en 2006.

habito benedictino. Tamén, con-

Sarmento chegou en 2009 a sia sonte o0 artigo de Santos Puerto,

1 Coémpredicir que o director do comité de direccidn da revista Sarmiento € outro insigne cer-

noutro documento de 1711, no
gue serexistrao exame que lleda
ao novicio paso &4 profesion, nue-
vamente se dice que Sarmiento es
natural de San Juan de Zercedo,
en Galicia.,

Moito aledandome pola
descuberta do profesor Santos
Puerto, debo engadir que, na
mifia opinion, un dos datos méais
reveladores verbo da sGa non
nacenza en Vilafranca do Bierzo
atOpase no diario de viaxe a
Galizade 1745, do puiio e letrade
Sarmento: Tanto na viaxe de
vinda (Madrid-Galiza) coma na
viaxe de volta (Galiza-Madrid)
pasa por Vilafranca —na viaxe de
vinda (maio de 1745) mesmo per-
nocta na actual vila leonesa unha
noite (a do sabado 29)- e nada
sae da stia boca sobre o lugar no
que supostamente chegou a este
mundo, sendn vagas referencias a
paisaxe e aarquitecturalocais. Na
viaxe de volta (19 de xaneiro de
1746), tan sO 0 menciona N0 Seo
dunha enumeracion. Sabedor da
meticulosidade do beneditino,
restlitame moi estrafio que non lle
dedicase a0 seu berce nin tan
sequera unha lifia.

Con menos evidencias,
calqguera concelleiro de cultura
estaria fretando as mans. Pola
contra, en Cerdedo, o Roteiro
Sarmento esgarece baixo as si-
veiras, baixo o piche ou baixo a
auga en cachoeira; 0 pazo das
Raposeiras sdmese na ruina e,
case unha década despois, nin-
guén tivo a ocorrencia de dedi-
carlle ao insigne ilustrado unha
rda. Pernonaxes de infausto
recordo engaiolaron en Cerdedo o
corazén das autoridades.

2 Cotéxese co exposto en: jPobre Villafrancal, artigo de F. L6pez Costero, publica

dedense, o profesor Herminio Barreiro, autor dunhas fermosas memorias, intituladas Recordar 0 no Diario de Ledn (26-04-2009) e Onde naceu Martin Sarmiento?, artigo de X. L.

Méndez Ferrin, publicado no Faro de Vigo (26-10-2009).

doe, Xerais, 2008.
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“En Cerdedo moito pagho
e pouco bebo, e de bruxas e meig-
has pon medo”, espetoume ai
atras unha vella de Cotobade
cando fixen gabanza da mifa
ascendencia cerdedense. Cofiecia,
abofé, esta tataraneta dos heroes
do “can6n de
pau” o vedrafo
costume  das
bruxas —que non
meigas— de
Terra de Montes
por secitaren, na
véspera do San
Xoan, na fonte
dos Piollos de
Chamadoira co
aquel de despa-
rasitar as suUas
guedellas. Todo
enfeite era
pouco cando,
vinte e catro
horas despois,
na medianoite da noite mais
curta, armaban xolda e parlamen-
to, ou viceversa, co Demo castrén
na eira das Neghras da vecifa
aldea de Abelaindo.

Poderia, tempo esquecido,
entreterme coas miudezas do
aguelarre, mais hoxe, non toca
falar nin de bruxas nin de meigas

sendn de “lavandeiras’. Poreén,
desenganense, as lavandeiras das
gue lles vou achegar noticia non
aprontan bogadas, nin rexouban
nos lavadoiros, nin pofien aroupa
aclareo, nin compiten pola bran-
cura; tampouco tefien nada que

Lavandeiras (pintura de Maside)

ver co paxarifio rabilongo tameén
cofiecido por “costureira’, “pas-
torifd’ ou “zarapetelo”, e tam-
pouco non, co egrexio Ramon
Lavandeira de Cavenca, mestre e
musico, director dunha das ban-
das de Cerdedo.

O obxectivo do presente
artigo son os seres mitol6xicos
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O Romance da
lavandeira

cofiecidos por lavandeiras. Das
miticas lavandeiras sabia moito
Filgueira Valverde que as amen-
tou na sta novela “O Vigairo”
(1927) batendo panos no lavadoi-
ro do Peildn, na beira do rio dos
Gafos de Pontevedra. Das inicuas
lavandeiras moito sabe Antonio
Reigosa quen lle dedicou unha
entradifia no seu “Dicionario dos
seres miticos galegos’. Leo,
daqguela, na enciclopedia do
amigo Reigosa: Mulleres vellas,
de rostro seco e engurrado, que
viven nas fontes. Acostimanse a
ver de noite lavando. Se alguén
pasa, convidano a torcer a roupa.
Se 0 camifiante acepta, ten que
procurar non torcer no mMesmo
sentido ca elas, pois, se o fai, as
desgrazas sucederanse e mesmo
pode morrer. A roupa que lavan
esta manchada de sangue que
nunca se vai. Crese que son espi-
ritos de mulleres mortas no
parto, das que abortaron, ou nais
de nenos mortos sen bautizar.
\elas é de mal agoiro.

Na follina do meu
“Almanaque’ (2005) dedicada ao
mito da lavandeira recollido en
Cerdedo, engadin que no ano
1904, o escritor e investigador
pontevedrés Vitor Said Armesto
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(1871-1914), o primeiro catedra
tico de lingua e literatura galego-
portuguesa, enfrascado na reco-
Ileita de romances populares por
todos os recantos da nosa xeogra-
fia, escoitou de Lucia
Dominguez, unhamendiga cerde-
dense de 68 anos, un inédito can-
tar que, a seguir, reproduzo:

Era unha noite de |Ua,
era unha noite clara;
eu pasaba polo rio

de volta da muinada.

Topel unha lavandeira
gue lavaba ao par da
auga;

ela lavaba no rio

e unha cantiga cantaba:

—-Moza que vés do
muifio,

moza que vas pola
estrada,

axtidame a retorcer

a mifia saba lavada.

—Santa Maria te axude

e san Lourenzo te
vallal;

desparece a lavandeira
como fumeira espalla-
da.

Onde as sabas tendera,
poza de sangue deixa-
ba;

era unha noite de lGa,
era unha noite clara.

Lucia Dominguez legou-
nos a unica version completa
desta orixinalisima composicion,
posto que non se cofiecen inter-
pretaciéns do tema noutras lin-
guas.

Podo asegurarlles, sen
medo a trabucarme, que, a caron
das lendas do Castro Grande do

Seixo, do peto de animas de
Vichocuntin, da ponte de Pedre; a
caron da igrexa de Quireza, da
eira da Ermida de Filgueira, da
necropole do Campo dos Cans de
Loureiro; a caron do verbo dos
canteiros, da arquitectura dos
mestres Domingos Monteagudo
ou Pedro de Arén, o fermoso
romance co que a esmoleira
Lucia Dominguez agasallou ao
estudoso Said Armesto € aachega
mais notabel que Cerdedo, no

A lavandeira, personaxe da mitoloxia popular galega.

Por Monica Garcia

eido cultural, ten ofrecido ao
patrimonio da galeguidade e por
suposto, & humanidade enteira. O
“Romance da lavandeira” é todo
un clasico damusicagalega, mais
ninguén valorou na sla Xxusta
medida o mérito de gquen nolo
transmitiu. E ben certo aquilo de
“O pobre non vai ao concello nin
se toma o seu consello”.

O “Romance da lavandei -
ra’ foi envasado en vinilo polos
non menos miticos Fuxan os
Ventos. O tema, musicado por
Xosé Luis Rivas “Mini”, incluiu-
se no seu longa duracion “Quen a
soubera cantar” de 1981.
Teriamos que agardar até o ano
1999 para que 0 noso gaiteiro
maisinternacional, Carlos NUfiez,
reparase neste melindre cerde-
dense e o0 versionase no seu
segundo CD “Os
amores libres’.
Baixo o titulo “A
lavandeira da
noite”’, Nufiez alen-
tou a misica e a
cantante  israeli
Noaagueceu aletra
coa slUa celmosa
voz. Ese mesmo
ano, 0O grupo
Nordés interpreta a
version de Fuxan
no seu disco
“Egobarros nama-
rinos’. Un ano des-
pois, no 2000, os
morracenses
Astarot gravaron
unha version
“heavy” da peza,
inserida no seu tra-
balo “O sentir
dunha terra’.
Finalmente, en
2003, auruguaiade
orixe galega
Cristina Fernandez
recunca co “Romance da lavan-
deira da noite” no seu disco
“Lembranza’. Agardamos
pacientes pola réplica d Os
Abrentes de Cerdedo.




«Roche aux pieds» de Pisselerand en
Lanslevillard, Savoie, Francia;
Pertuit» en Saint Michel de Maurienne,
Savoie, Francia; «Roc de Baumes» en
Rosis, Hérault, Francia; «A Ferradura
VII1» en Amoeiro, Ourense, Galiza.

Descricion
Estudaremos exclusivamente
rochas con méis de 10 represen-

tacions podomorfas profunda-

mente xalonadas en buracos fei-
tos narocha

Puntos de semellanza
Estas catro rochas presentan
moitos puntos en comun:

* Os tres cuartos das pegadas de
pés gravados estan orientadas ao
vacio e un cuarto dos podomorfos
restantes estan gravados a 90
graos aproximadamente.

e Situacion xeografica: estan
situados nas encostas inclinadas
de vales himidos, dous deles
enriba de confluentes de rios.

* Formadarocha: trétase sempre
de rochas masivas que semellan
case suspendidadas no ar.

* Gravados asociados aos podo-
morfos; todas as rochas constan
tamén de cazoletas.

* Rochas gravadas nos arredores:
as catro rochas estudadas neste
artigo forman parte dun conxunto
de rochas de petréglifos.

«Le

Estudo comparativo de catro
rochas «de pés»

Marie-Claude Auffret

(Traducion do francés: Maria Peon)

* Datacién (ainda que non temos
a certeza neste terreo): estes
petroglifos serian feitos entre a
Idade do Bronce e a Idade do
Ferro.

Puntos de diferenza
Os puntos de diferenza estan
mais ben ligados a factores
locais:

* Os gravados asociados aos
podomorfos, agas as cazoletas,
varian segundo 0s emprazamen-
tos e puideron ser feitos antes ou
despois dos podomorfos, segundo
0s casos. Estes son o reflexo dos
outros gravados vecifios.

* A natureza rochosa dos sopor-
tes difere: xisto en Maurienne,
micaxisto en Hérault e granito en
Galiza

* A proximidade inmediata entre
podomorfos e cazoletas varia
segundo 0s emprazamentos.

* A presenza doutras rochas con
pegadas de pés nos arredores non
se da méis que en Pissdlerand e
no Roc de Baumes.

* A dtitude (relacién entre o
fondo do val, arocha e o cumio)
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é distinta en cada emprazamento.

* Finalmente, deploramos ter que
evocar este Ultimo punto nas dife-
renzas. mentras que as rochas de
Maurienne estan protexidas por
emprazamentos acomodados gra-
zas a plataformas e carteis expli-
cativos, 0s emprazamentos de
Hérault e de Galiza non foron de
momento protexidos de ningunha
maneira. Porén, recalcamos que
estes dous lugares estan lonxe de
camifios e en zonas Moi pouco
transitadas.

«La roche aux pieds»,
Landevillard, Savoie

Introducion

Trétase darocha més cofiecida
e do podomorfo mais alto de
Europa. L. Schaudel diciaqgue era
0 «monumento» Mais enigmatico
da comarca de Maurienne. E un
monumento clasificado. Este
emprazamento foi obxecto de
numerosos estudos, dos que des-
tacamos un pormenorizado do
GERSAR. (Groupement d’ Etudes,
de Recherches et Sauvegarde de
I’ Art Rupestre)

Descricion
Tratase dun bloque errético en
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Fig. 1 - LaRoche aux Pieds de Pisselerand (Lanslevillard, Savoia- Franza).

Debuxo: GERSAR

xisto de 6 metros de diadmetro.

Situacion
Situado a 2.750 metros de altitu-
de, a % de pendente por riba do
Va do Arc. Este emprazamento
sitlase no limite alto dos prados.

Gravados
Os gravados sitUanse na parte
superior, sobre un pegqueno socal-
co.

Contanse 82 pés, dos que 35 son
pares. Podemos definir cada
pegada non sb pola stia lonxitude
mais tamén por unha particulari-
dade que arelaciona a un subgru-
po: pé isolado (dereito ou esquer-
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do), pé que forma parte dun par,
pé asociado a unha cazoleta, pé
ligado a outro por un pasador.
Alguns pares caracterizanse pola
sla asociacion con cazoletas
situadas entre os dous pés. Outros
pares estan ligados por unrego. A
lonxitude dos pés variaentre 16 e
17 centimetros, cunha media de
23 centimetros, o que poderia
corresponder & medida dos pés de
mulleres ou de nenos. Podemos
preguntarnos sobre arepresentati-
vidade da mostra de pés: trétase
do conxunto dunha poboacion ou
s6 dunha parte (nenos, adol escen-
tes)?

Pédense observar dlas orienta-
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cions das representacions
de pés. Maioritariamente,
0s gravados estan orienta-
dos a frente, carao va (o
60 % aproximadamente).
Os outros estan dirixidos
cara a parte superior do
val. Atopanse todos os
tipos de pés nas duas
orientacions.

As cazoletas (por volta
de cen) estédn isoladas ou
ligadas por un ou dous
regos, ou gravadas en
rede. Entre os outros
petroglifos atOpase un
sina en ¢ e un crucifor-
me.

Gravados rupestres

nos arredores

Esta rocha forma parte

dun grupo constituido por

26 rochas gravadas sobre

as que se atopan podo-

morfos e outros gravados

tipicos desta zona como

serpentiformes, labirintiformes,

meandriformes, espirais e inscri-
cions diversas.

Tentativa de
inter pretacidon
Ao comezo do século vinte, aso-
ciabase esta rocha a un culto
solar. Algunhas observacions,
sobre todo as do GERSAR, orién-
tannos mais ben ao culto dos
cumios. O culto dos cumios e dos
glaciares, polo que aspiraban
obter a protecién ou a clemencia,
€ un dos aspectos do culto da
natureza que aparece particular-
mente na ldade de Bronce. Hai
que ter en conta que a paisaxe
actual é diferente da dos autores
dos petroglifos.




Outras inter pretacions

* Poderia tratarse dun lugar de
culto utilizado para as cerimonias
de iniciacion dos adolescentes.

* A pegada de pés poderia ser o
testemufio do paso de peregrinos,
costume que perdurou até a época
medieval. (Ver Sui  sentieri
dell’ arte rupestre).

Datacién

As cazoletas téfiense por petro-
glifosdo Nealitico. O feito de que
os neoliticos alpinos foran de
estatura baixa pode incitar a pen-
sar que a medida dos pés repre-
sentados confirma a realizacion
dos gravados podomorfos durante
a época neolitica. Sen embargo, a
maioria dos autores atriblen os
podomorfos a Idade do Bronce e
alglins deles a Idade do Ferro.

Acceso
Por camifio demarcado

Proteccion
Unha protecion bastante eficaz
foi construida cunha plataforma e
con barras que impiden pasar por
riba dos gravados.

«Le Pertuit», Saint
Michel de Maurienne,
Le Trhyl, Pré Bérard

VII.

Descricidn da rocha
Trétase dun grande bloque tabu-
lar. As slias dimensions son 6 m /
7 m. A maior atura do lado da
pendente é de 1,5 m.

Situacion
Esta rocha de xisto esta situada
a 1740 m de altitude, aproxima-

damente na metade da encosta,
por riba do val do Arc, e perto do
regato do Pré Bérard.

Gravados

A rochaten 68 podomorfos, dos
gue moitos estan agrupados en
pares ou dispostos en lifia, e 235
cazoletas. Arredor da metade dos
podomorfos estdn orientados en
direcion da encosta, 0 90 % dos
outros miran ao ato do val. As
cazoletas, basicamente concen-
tradas nas zonas de pegadas de
pés, estan maioritariamente situa-
das na proximidade da beira da
rocha.

Debido a que arocha é inacce-
sibel na actualidade e por falta de
elementos bibliograficos non
podemos proporcionar as dimen-
siéns precisas dos gravados «de
pES».

Petr 6glifos nos
arredores

Das moitas rochas gravadas das
que se ten cofiecemento nos arre-

Estudo comparativo de catro rochas «de pés»
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dores destacamos unha que se
sitlia 50 metros mais arriba, unha
rocha con 135 cazoletas e algins
cruciformes. No Thyl-Dessous
hai unha rocha adornada con 5
antropomorfos e un zoomorfo.
Estas rochas con petroglifos non
tefien gravados de pegadas de
pés.

Acceso
Accédese por un carreiro
demarcado (circuito arqueol xico
do Thyl).

Proteccion
Como en Pisselerand foi cons-
truida unha protecion eficaz co
posta dunha plataforma e de
barras que impiden subir nos gra-
vados.

«Roc de Baumes»,
Rosis, Cours le Haut

|ntroducion
Trétase, polo que se cofiece até
0 momento, da rocha que ten
mais podomorfos gravados en

Fig. 2 - La Pertuit (Saint-Michel-
de-Maurienne).
Debuxo: Mussé Savoisien.
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ocos de Francia. A palabra ocita-
na «baume» quere dicir furna,
este lugar foi estudado por Robert
Guiraud.

Descricion da rocha
A rocha, en micaxisto, presenta
varias superficies planas inclina-
das de 20 graos. Baixo a taboa
superior, hai un pequeno refuxio
no que se acha a presenza dunha
peguena vea de cuarzo branco.

Situacién
O emprazamento atépase a 468
metros de dtitude no primeiro
cuarto de pendente do macizo do
Caroux e na parte superior da
confluencia do Banissous e do
Casselouvre.

Gravados

116 podomorfos estén reparti-
dos en catro niveis da rocha, asi
coma 0 conxunto de cazoletas
sobre a parede case vertical ao sul
da rocha. AtGpanse poucas cazo-
letas nos arredores inmediatos
dos podomorfos. Tamén hai dous
cruciformes de feitura totalmente
diferente da dos podomorfos e
alguns regos. Este conxunto esta
moi desgastado, aconséllase velo
con luz rasante.

Roberd Giraud constatou que o
64 % dos podomorfos estan
orientados cara o oeste (o val), o
23% caraolestee02 % carao
norte (para o 10 % a calidade do
gravado non permitiu establecer a
orientacién). O tamafio medio das
pegadas variade 10 a 30 centime-
tros, algins deles miden 5 ou 8
cm. Hal numerosos pares de pés.
Hai que sulifiar que as pegadas de
pés orientadas ao vacio estan gra-
vadas méis fondas (2,8 a 5 cm)
gue as outras (0,8 a1,5 cm).
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Fig. 3 - Rocha gravada de Roc des Baumes
(Rosis, Hérault).
Debuxo: Robert Guiraud

Non esta claro que a lousa C
estea no seu lugar de orixe. A
parte E, case vertical, presenta
unhas cincuenta cazoletas de 12 a
1 cm de diametro, das que algun-
has estan ligadas por un rego.

Segundo Robert Giraud, o feito
de que a maioria dos podomorfos
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estean orientados cara o0 oeste, é
dicir cara a fin do dia, poderia
representar a morte.

Outros petr 6glifos nos

arredores
Atopamos tamén outras rochas
gravadas nesta zona entre as que
hal rochas con podomorfos.




Robert Giraud sulifia que o maci-
zo do Caroux conta con 216
podomorfos dos que 199 estén no
concello de Rosis.

Datacién
Unha parte dos emprazamentos
arqueol 6xicos do Caroux € datada
do Calcolitico mais non existe
datacion precisa para os petrogli-
fos.

Proteccion
Un carreiro demarcado pasa a
uns trinta metros do lugar mais
non hai nada que poida atraer o
camifante aos petroglifos. A zona
€ pouco transitada.

«A Ferradura V11 1»,
San Pedro de Trasalba,
Amoeiro, Ourense

Introducion
Recollemos aqui unha parte dos
elementos do artigo de Marco V.
Garcia Quintela e Manuel Santos
Estévez (ver o artigo «Alineacion
argueoastronomica»).

Descricion

A rochamide 10 m de longo por
32mdelargo e 1,5 mdealto. E
unha sorte de crista rochosa,
lixeiramente abaulada, dividida
en tres paneis. Este conxunto de
rocha postie un buraco polo que a
luz do sol atravesa s 0 un de
febreiro. O buraco foi alargado
cun instrumento metélico.

Situacion
A rocharasadaFerraduratermi-
na nunha caida abrupta cara o rio
Barbantifio e cunha pendente
mais lixeira entre 0s rios
Barbantifio e Mifio, que ela domi-

na

A rocha da Ferradura VIII, de
granito, atépase a387 m de altitu-
de. SitGase no 7/8 da pendente. A
situacion xeografica na confluen-
cia de dous rios foi considerada
en moitas culturas como sagrada.
A rochaestainclinadaun 30 % en
relacién ao chan.

Gravados
O panel superior poste unhas
dez ferraduras e algunhas cazole-
tas. Situado no extremo sudoeste,
0 segundo panel contén moitas
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ciformes, regos e unha combina-
cién circular.

As dimensions dos gravados
Son as seguintes: cazoletas (4 a 9
cm), pegadas (23 x 10 cm), cilin-
driformes (20-28 x 8-11 cm) e
ferraduras (10 x 7 cm).

| nter pretacion
As pegadas foron interpretadas
por Garcia Quintela e Santos
Estévez como un lugar de investi-
dura dos xefes dos Castros; o que
lles deu pé para enunciar a hip6-
tese de que unha

cazoletas (sim- parte importan-
ples ou envoltas te dos grava
en circulos) eun dos  seria
serpentiforme datada na
situado sobre a ldade do
aresta da rocha Ferro. Os
Finalmente, o] gravados
panel principal esta serian  logo
inclinado e orienta- 20 cm contemporane-
do carao leste, con- 0S da
tén sobre todo " wsssssssmml cultura castrexa
pegadas de pés e e estes estu-
cazoletas. Fig. 4 - A Ferradura VIl (Amoeiro - Galiza). dosos evocan

Detalle da gravura podomorfa con dedas.
Debuxo: J.- P. Auffret

Arredor do 80 %

dos podomorfos estan orientados
a0 vacio. Moitas pegadas de pés
estdn gravadas moi perto unhas
das outras. Unha das pegadas pre-
senta dedos dos pés ben marcados
(ver figura). A lonxitude media
das pegadas dos pés é de 25 cm.
Alguns gravados rectangulares
tefien dimensiéns netamente
superiores as dun pé, sobre todo
na parte norte da rocha. Poderian
cualificarse como cilindriformes.

Contanse sesenta pegadas de
pés e outras tantas cazoletas das
gue algunhas son profundas.
AtOpanse tamén os seguintes
motivos. ferraduras (5), dez cru-
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unha «Area
ritual da
Idade do Ferro en A Ferradura».
Garcia Quintela e Santos Estévez
tiveron oportunidade de soster
esta interpretacion grazas a publi-
cacion de L. Benito del Rey e R.
Grande del Brio relativa a outros
podomorfos gravados en santua-
rios rupestres de chairas.

Eles especifican que esta rocha
foi interpretada como lugar de
investidura dun xefe local que
teria estendido o seu poder sobre
todo o val do Barbantifio e residi-
ria no grande castro de San
Cibran de Las. «A cerimonia que
consistia en meter os pés nos
buracos da rocha, tifia por obxec-
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to garantir a fecondidade
maxica das sUas terras. A
ampla visibilidade desde a
rocha é coextensiva, cando
menos simbolicamente, coa
amplitude do dominio do xefe
investido. Por dltimo, o rena-
cemento da prosperidade
xeneralizada ao longo do
tempo».

Outros petroglifos nos
arredores

A estacion Chan da
Ferradura contén unha serie
de gravados descubertos logo
de escavacions efectuadas
para a construcion dun gaso-
duto polo Laboratorio de
Arqueoloxia e de Cultura do
Instituto de Investigacion
TecnolOxica da Universidade
de Santiago de Compostela en
1990. Estes traballos permiti-
ron localizar unhas trinta
rochas ornamentadas nunha
superficie de perto de 500 m=.

A rocha aqui descrita ten
unha posicion central nese
grupo de petroglifos. Atopase
sobre unha chaira con varias
estacions de arte rupestre,
entre 0s que se conta o alifia-
mento  arqueoastronémico

(ver o artigo correspondente).

Datacion

Pbdese facer referencia no arti-
go «Alineacion arqueoastronémi-
ca», a0 punto 3.1. (Datacién do
gravado do refuxio de O Raposo):
«pensamos que se tratra de con-
xuntos gravados na ldade do
Ferro».

Escavacions
En 2002 o Laboratorio de
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Fig. 5- A FERRADURA VIII - San Pedro de Trasalba (Amoeiro - Ourense - Galiza).

Debuxo: Extraido de Petroglifos de Ourense

Arqueoloxia da Paisaxe do
Instituto de Estudos Galegos
Padre Sarmiento realizou escava-
ciéns arqueoldxicas arredor da
rocha ornamentada. Logo desas
escavacions foron descubertas
outras 9 rochas gravadas, asi
comavestixios dun aliflamento de
pedras na base da rocha, instru-
mentos liticos probabelmente
empregados para gravar, unha
acumulacion de cuarzo branco e
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numerosos fragmentos de cuarzo
incrustados nos buracos. Estes
elementos, con caracter ritual
quizais, non cadran nun contexto
romano ou cristian, deben ser
pois interpretados como un indi-
cio de datacion pre ou protohisté-
rica. Os arquedlogos estableceron
tamén que unha das fisuras da
rocha fora estendida artificial-
mente. Pdodese, a través desta
fisura, observar un segmento da




lifla do horizonte, ocupado na stia
totalidade polo castro de San
Cibran de Las. Este buraco esta-
blece unha curiosa relacién
visual, pretendida ou non, entre o
petroglifo e un recinto extraordi-
nario da Idade do Ferro.

Relacion entre arocha dos
pés e o refuxio do Raposo

«Finamente, desde a rocha dos
podomorfos prodicese unha
aprehension do espazo en
momentos irregularmente reparti-
dos ao longo do tempo, definidos
pola secuencia aeatoria das ceri-
monias de investidura. Mentres
gue desde a rocha do heliotropo
detéctase aregularidade do tempo
natural (diviiio) que permite a
vida humana no espazo. Os petro-
glifos da Ferradura representan
unha reflexién simbdlica sobre as
nociéns do tempo e do espazo.
Isto é, sobre as condiciéns ele-
mentais que permiten o desenvol-
vemento da vida humana. Mais
nés, cos dados dipofiibeis, sO
podemos percibir esa reaidade
cunha extraccion que sen dubida
nunca existiu como tal na
Protohistoriax.

Proteccidn e acceso
Este emprazamento atOpase féra
de camifios e nunha zona mMoi
pouco transitada.

Conclusion
Poderiamos contentarnos coa
afirmacion de partida: as rochas
«de pés» son unha sorte de tram-
polins carao vacio. Esta constata-
cion de orde puramente visua

non bastaria por s mesma. Todos
estes lugares foron visitados ao
longo do veran de 2007 o que nos
permite gardar unha memoria
visual recente.

Podemos tamén debruzar algun-
has andlises relativas aos podo-
morfos.

O pé, simbolo do paso, é repre-
sentado en moitas relixions anti-
gas. Simboliza a idea do paso
dunha divindade ou o paso entre
o visibel e o invisibel.

Outros autores interpretan os
podomorfos como ritos de fecun-
didade para as mulleres. Os gra-
vados de pés son representacions
concretas, ainda que simbdlicas,
en relacion directa co corpo do
gravador e xa non co seu espirito
S0, coma no caso dos gravados
esquematicos. E dificil concluir
gue o gravador utilizou 0 seu pro-
pio pé como modelo.

Por ultimo temos que conside-
rar estas rochas de pés por elas
mesmas. E evidente que nos catro
casos presentados tratase de
emprazamentos maiores. AS
rochas foron escollidas en fun-
cién das stas calidades (dimen-
sions, posicion na paisaxe...).
Aindaque non podemos méais que
enunciar hipéteses en canto a slia
funcionalidade propia, € certo
gue estas rochas de pés eran luga-
res dunha grande importancia
para as poboaciéns da protohisto-
ria. Porén, non saberiamos afir-
mar que todas estas rochas corie-
ceran 0S mesmos ritos. Para apro-
ximarnos 0 méis perto posibel
dunha interpretacion plausible,
temos que esquecer 0 noso cadro
dereferencia actual e tentar ache-
garnos ao dos gravadores.
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Petroglifos do encoro de
Vilasouto

(O Incio - Lugo)

Pablo Novoa Alvarez

O encoro de Vilasouto at6-
pase a0 pé da adea do mesmo
nome no concello do Incio na
provincia de Lugo. A mediados
do século pasado déronse a cofie-
cer uns petréglifos localizados
nun afloramento rochoso de xisto
na ribeira do rio Mao.
Posteriormente, foi construida a
represa. Durante a época chuvio-
sa, as augas do encoro chegan
preto do dito afloramento, nun
lugar cofiecido como Agro do

Pepe.

Os gravados que se achan
sobre as laxas do lugar foron
efectuados, con probabilidade, en
épocas distintas, pois, no conxun-
to, consignanse unha figura
antropomorfa e varias ferraduras
e cruces, 0 que quizais permita
entender o lugar como un santua-
rio prehistorico, cristianizado
posteriormente.

Hai uns doce anos, visitan-
do os petroglifos xa cofiecidos,
chaméronme a atencién, preto do
lugar onde se localizan as gravu-
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ras, uns afloramentos esquisticos
case a rentes do chan, nos que se
apreciaban unhas lifas realizadas

polo home primitivo, mais nas
gue non se enxergaba ningun tipo
de figura concreta. Parecen unha
mostra de antigo alfabeto, xa que
as lifias se entrelazan unhas coas
outras. Quedei abraiado pola des-
cuberta, posto que nos case trinta
anos que levo investigando a arte
rupestre do noroeste ibérico
—concretamente  Galiza e
Portugal—, non vira nunca nada
semellante.

Como estabamos na prima-
vera, 0 encoro rebordaba os seus
lindes, o que dificultou as mifias
pescudas. De todos os xeitos,

n°1 2010

achei alguns afloramentos ache-
gados a orela nos que se observa-
ban o mesmo tipo de gravados, os
cales, pola pétina
do suco, non dubi-
do que sexan pre-
historicos.

Durante meses
busquel referencias
sobre estas “mar-
cas’ en publica-
cions especializa-
das, sen atopar evi-
dencia ningunha. A
finais do verén de
2006, aproveitando
a seca que padecia Galiza, ache-
gueime de novo ao encoro de
Vilasouto. Como esperaba,
encontrébase baixo minimos, asi
gue comecei a percorrer os arre-
dores da presa. Non tardei moito
en atopar novas rochas co mesmo
tipo de gravados. Amais puiden
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ver nas partes baixas do encoro
centenares de pequenas pezas de
Xisto, as cales median dende os
cinco até os corenta centimetros.
Estas pedrifias tifian inscritas
unha sorte de simbol os repetiti-
vos. Retornei & zona varias
veces antes das chuvias do’
outono e, aproveitando o
minimo caudal da represa,
realicei novos achados que
me fixeron plantexar aposibili-
dade de que ditos signos puidesen
formar parte dun milenario afa
beto, empregado por un pobo até
agora descofiecido na prehistoria
da Galiza.

Tan interesante comao ante-
rior foi a presenza en varios luga-
res do encoro, concretamente en
tres novos sitios, formando un
tridngulo arredor da superficie da
represa, dunhas laxas de pequeno
tamano gravadas con estilizadas
figuras humanas e animais, asi
como outras ben rechamantes
figuras antropomorfas que, dende
logo, farian voar a imaxinacién
de calquera. Ditas formas afas-
tanse das formas e estilo tradicio-
nais dos gravados rupestres do

NO da peninsula | bérica.

Tameén vin numerosas laxas
de xisto, aparentemente traballa-
das e perforadas, que nun princi-
pio tomei por ferramentas, pero,
dada a pouca dureza do esquisto,
ditas pezas deberon formar parte
de elementos de uso ritual.
Quizaistivesen agun tipo de fun-
cion maxico-relixiosa

Conversando cos escasos
moradores do lugar, confesaron
gue antes da construcion do enco-
ro, a comezos de 1960, debaixo
dun fragueiro que hoxe esta
somerxido practicamente todo o
ano, existia unha cova en cuxas
paredes interiores apreciabanse

gravados
e estrafas figuras e “letras’ dun

- 54 -

Petroglifos do encoro de Vilasouto
Pablo Novoa Alvarez

alfabeto descoriecido.

A mediados do ano 2007
regresei novamente, nesta oca
sion acomparfiado por unhas cole-
gas xeblogas, para que fixeran
unha primeira valoracion sobre o
terreo e determinasen asi a anti-
guidade das manifestacions

arqueoldxicas  que
atopadas tempo
atréas.  Despois
dunha minuciosa
exploracion, as
expertas conclui-
ron que os grava
dos podian ter
varios milleiros de
anos, sobre todo pol o aspec-
to dos sucos que conforman os
estrafios simbolos. Ambas as duas
xedlogas tamén expresaron 0 seu
convencemento de que as “mar-
cas’ semellaban algin
alfabeto ou cddigo
escrito. Do mesmo
xeito foron enféticas a
hora de sinaar que
non viran gravados
deste tipo en ningun
outro lugar de arte
rupestre dos que Vvisi-
taran no NO da penin-
sula

Posteriormente
e por diversas causali-
dades descubrin gra-
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Petrdglifos do encoro de Vilasouto e T ST e
Pablo Novoa Alvarez

vados semellantes en superfi-
cies das mesmas caracteristicas
xeoldxicas aos atopados na
provincia de Lugo. No sur de
Portugal, nailla da Pama e na
provincia de Xaén encontrei
gravados idénticos aos achados
no concello do Incio (Lugo). O
gue chama a atencion € por que
aparecen este tipo de petrogli-
fos en lugares tan afastados,
arredados centos de quiléme-
tros. Seré que ainda quedan por
descubrir lugares intermedios
na peninsula, onde esta descorie-
cida cultura deixou a pegada do
seu paso? O que si temos claro é
gue estas manifestacions arqueo-
|6xicas plantexan unha novainte-
rrogante no estudo do pasado da
comunidade galega.
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O Proxecto de Creacion do
Espazo Natural e Argueoldxico
dos Sete Camifios naceu como
resposta & multiples agresions
gue o patrimonio arqueoldxico
desta zona sufriu 6 longo destes
ltimos anos.

O espazo esta dividido
entre tres parroquias, San Xulian
(Marin), Lourizan e Salcedo
(Pontevedra), e nunha &rea relati-
vamente pequena atopamos con-
centrados unha serie de xacemen-
tos arqueoloxicos e outros ele-
mentos que forman parte do noso
patrimonio natural e cultural.

Dentro do patrimonio
arqueoloxico cabe sinalar a pre-
senza de varias mamoas e petro-
glifos: mamoas de Chan da
Lagoa n° 1 e 2 (GA 36038039 e
GA36038072); a méamoa do
Catadoiro (GA 36038037); e a
mamoa de Louredo (GA
36038060), recentemente destrui-
da; o Conxunto de gravados
rupestres do Pornedo
(GA36026015); o Petroglifo de
Sete Camifios (GA36026036); 0
Conxunto de gravados rupestres
de Piferal do Caeiro
(GA36026015); e o Conxunto de
gravados rupestres do Regato

Patrimonio destruido no
espazo natural

e arqueol oxico dos Sete

Caminos

Lukas Santiago (Autor do Proxecto de Creacion do
Espazo Natural e Arqueol6xico dos Sete Camifios)

dos Buracos (tamén cofiecido
como Outeiro da Mina)
(GA36038023) e 0 Petréglifo da
Cachada do \ello, que se daba
por desaparecido e foi
recentemente redescu-
berto polo investigador
Rafael Quintia, do
GE.E. Serpe Bichoca. E
por ultimo, o Abrigo
Rochoso de Catadoiro,
posiblemente do
Paleolitico, sen catao-
gar. A estes haberia que
engadir un petroglifo
sen catalogar desapare-
cido no 2003.

Neste ano foi cando empe-
zaron as afeccions e destrucions,
a raiz da construcion da Variante
de Marin e da Lifla de Alta
Tension Lourizan-Cangas. A pri-
meira Supuxo un impacto severo
sobre o conxunto de gravados
rupestres de Pifieiral de Caeiro,
Xa que a via pasa a menos de 20
m deste, conformando un profun-
do corte no terreo e separandoo
do resto do espazo. Ademais,
trouxo asociada a creacién dunha
area recreativa nos terreos da
Comunidade de Montes de San
Xulian, totalmente infrautilizada,
gue supuxo a desaparicion do
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petréglifo non catalogado. Deste
petroglifo, do que sempre se
negou a sla existencia por parte
da Direccién Xera de Patrimonio

Cultural, malia as multiples
denuncias, podo asegurar que
existia, xa que 0 vin cos meus
propios ollos. Recentemente apa-
receu unha fotografia realizada a
principios dos 90.

Por outra banda, a L.A.T.
Lourizan-Cangas afectou a varios
dos xacementos:. pasa polo medio
do espazo, a uns 10 m da Mamoa
de Catadoiro e a uns 25 m do
Petroglifo de Sete Camifios. Estas
afeccions foron denunciadas nas
alegacions da Comunidade de
Montes de Lourizdn &4 L.A.T.,
ademais das deficiencias no

Fol de Veleno n°1 2010



Patrimonio destruido no espazo natural
e arqueol 6xico dos Sete Camifios

Lukas Santiago

Complexo Rupestre de Regato dos Buracos

Croquis da mamoa de L ouredo

Estudo de Impacto Ambiental,
gue era superficial e estaba cheo
de contradiciéns, pero desgraza-
damente ditas alegacions foron
ignoradas.

Mais recentemente, produ-
ciuse a polémica proposta para a
creacion da Faixa de Seguridade
do Cuartel Militar de Figueirido,
que afecta directamente a este
espazo. Entre as Ultimas actua
cions daBRILAT, cabe destacar a
destrucion no ano 2009 da
Mamoa de L ouredo, como conse-
cuencia da construcion dunha
“Aldea Afgana’ para précticas

Fol de Veleno n°1 2010

rais que o converten nun enclave
digno de ser conservado, e que
resulta incompatible coa constru-
cion do poligono, que imposibili-
taria a posta en valor deste espa-
zo nun futuro.

O Espazo Natural e
Arqueoldxico dos Sete Camifios
estd chamado a converterse nun
lugar de lecer da poboacion de
Marin e Pontevedra, vinculado &
serra de Domaio e a lagoa de
Castifieiras. A creacion deste
espazo € o Unico xeito de asegu-

L

“Aldea afgana’, construida pola BRILAT sobre a mémoa de L ouredo

militares, que levou a que mete-
ran amaquinariano lugar e sinxe-
lamente arrasaran con ela Non
guedou nada da mamoa.
Ademais, tense producido recen-
temente unha afeccién por parte
dos militares sobre o Conxunto de
gravados rupestres do Regato
dos Buracos, que hai que lembrar
gue estan declarados BIC (Ben de
Interese Cultural) e como tal
tefien a méaxima proteccion.

Por ultimo, hai que indicar
gue o Concello de Marin pretende
construir un poligono industria
nesta zona. Esta eleccion é sen
dubida moi pouco afortunada,
pois este lugar conxuga uns valo-
res naturais, paisaxisticos e cultu-

rar a proteccion e a conservacion
dos elementos patrimoniais que 0
conforman, permitindo dalos a
cofiecer e disfrutalos por parte da
sociedade, xaque“so sevalorao
gue se coriece, e sO 0 que se valo-
ra se pode conservar”.




Entrevista

ANDRE PENA GRANA

Doutor en Argueoloxia e
Historia Antiga pola
Universidade de Santiago de
Compostela. Historiador,
arquedlogo e arquiveiro do
Concello de Naron.

Entre os seus numerosos
traballos editados citamos os
seguintes: Naron, un concello
con Historia de seu, A orixe
dos coutos, das bandeiras e
das xurisdiciéns de Galicia;
Naroén, vexiloloxia e heraldi-
ca; Muiferia industrial. A
Real Fabrica de Farifias da
Ponte de Xuvia. Proxecto de
reconstrucion do mais impor-
tante muifio de Espafia do
século XVIII; Santa Maria
Maior de O Val, Naréon: Unha
parroquia con celtas reminis-
cencias na Terra de
Trasancos, Santo André de
Teixido: O camifio maxico dos
celtas ou 0 seu recente traballo
de investigacion O ancestral
camifio de peregrinacion 0
Fin do Mundo: na procura do
Deus do Alén, Briareo /
Berobreo / Breogan / Hércules
/ Santiago.

-Fol de Veleno: Que significa o
concepto “celta” ?

-André Pena: Se nos dicimos
gue 0s romanicos eran altos e loi-
ros, que os goticos eran baixos e
morenos e casaron e tiveron
“renacentitos’” botdmonos a rir,
porque todos sabemos que roma-
nico, gotico ou barroco son con-
ceptos culturais, e non se pode
mesturar un concepto cultural cun
racial.

Se eu considero, como se pen-

saba antes, que os celtas eran
altoseloiros, que eran unharaza
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gue chegou a cabalo, non é o
MEeSMO gue Se eu Penso nos celtas
como un feito cultural.

Para min, os celtas conforman
unhadas grandes culturas europe-
as, unha das atismas culturas
europeas & gue nos pertencemos,
ademais, segundo as Ultimas teo-
rias, N0s Somos un PoUCO respon-
sables, somos, digamos, os pais
da criatura, algo que se xestou en
boa parte neste pais.

-FdV: Poédese dicir entén que
Galiza é un pais eminentemente
celta?

Fol de Veleno n°1 2010



Entrevista a André Pena Grafia

-AP: Evidentemente. Os celtas
non morreron, ainda hoxe os cel-
tas seguen vivos e viven nosfiste-

rras atlanticos europeos, onde
naceron e a partir de aqui se
estenderon por Europa. O sitio
onde os celtas naceron é onde
persisten: no Atlantico que os viu
nacer. Pero o celta, por suposto,
non € un concepto racial, é un
concepto cultural formado por
acumulacion entre pobos vecifios
pero sobre unha base xa previa,
gue podes chamala indoeuropea
ou como che pareza.

Fol de Veleno n°1 2010

-FdV: Vostede é un dos princi-
pias defensores do celtismo en
Galiza. Cales serian as caracte-
risticas mais significativas que
testemufian a nosa cultura
celta?

-AP: Pois eu penso que un home
gue di que é bergantifian, de
Bergantifios, de onde vén o nome,
ou unha persoa que di que € da
terra de Caldas, ou unha persoa
gue di que é da terra de Céltigos
ou que di que é marifian sabe o
gue é iso. Eles tefien o concepto
de comarcalidade e para min
abonda, iso é celta. Cando eles
din que son bergantifians, sera por
ago...

-FdV: A que sedebea celtofobia
que hai en Galiza? Por que se
nega na nosa terra algo que
para moitos investigadores de
fora de Galiza semella que é
algo obvio?

-AP: E por motivos politicos.
Evidentemente as raices dun
pobo, 0 que se chama o berce dun
pobo, é unha cousa que a nivel
politico ten importancia. Nun sis-
tema pluricultural, como é a
Peninsula Ibérica, onde hai dife-
rentes linguas, diferentes pobos e

Antes da Guerra Civil aqui era-
mos celtas sen perigo ningun,
exactamente igual que en Bretaia
ou que en Irlanda, e de repente,
cando acaba a Guerra Civil, vén
Alonso del Real afacer chistes, a
dicir que aqui os Unicos celtas
gue habiaeran os celtas sen filtro.
E se despois a isto lle engades
unha connotacion nazista, que-
rendo mesturar os celtas co tema
racial (cando sabemos que o celta
€ un elemento cultural que non
ten nada que ver co temadaraza),
enton se metemos os celtas co
tema nazi xates ai un coctel tre-
mendo.

Despois hai un nacionalismo,
un nacionalismo espafiolista no
fondo, que o Unico que quere é ter
un cordén umbilical con Madrid,
o tren de ata velocidade é un
exemplo. Din que estamosillados
do mundo cando xa os reis gale-
gos na ldade Media sabian que
Galiza era a porta do Atlantico e
creaban cidades costeiras e facian
flotas, e Galiza era a primeira
potencia mercante da Europa
Medieval. E nés en vez de pensar
en montar un ferry para Irlanda,
un ferry para Bretaiia, ferries para
o norte de Europa que € onde esta
a Europa culta e civilizada, e

diferentes onde esta o
culturas, ) difieiro e a
cando se « Para mln, (O Ce|taS economia,
quere facer conforman unha das estamos pen-
o todo grandes culturas sando  en
omoxéneo unirnos  a
csas  raices europeas... algo que se Palmira no
molestan, xestou en boa parte medio  do
entén o que neste pais. » deserto:  a
hai que facer Madrid.
€ negalas. E

iso se fixo despois da Guerra
Civil.
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E un cachondeo, e que iso 0
faga o nacionalismo galego amin
pareceme absolutamente de risa,
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se iso é nacionalismo, € o nacio-
nalismo da Espafia cafii.

-FdV: Como ve o futuro do cel-
tismo en Galiza?

-AP: Eu véxoo excelente. Dende

0 momento gque temos o mellor

equipo de investigadores do

mundo no tocante & dinamica de

poboacions, que é o do profesor

Carracedo. Dende 0 momento en

gue Sykes dixo que a poboacion

britnica vifia do noroeste da
Peninsula Ibérica, agora todo o

mundo sabe (toda Europa menos

aqui os catro burrefios de sem-

pre) que a celticidade é unha
cuestion acumulativa, que ten

unha base no Neolitico, na ldade

do Bronce, na Idade do Ferro e

gue chega ata Idade Media e ata

hoxe sen maiores problemas nos

paises atlanticos, que é un con-

cepto cultural. Evidentemente o

futuro é excelente, esta garanti-

do. O quelle vexo mal futuro é6

anticeltismo, o futuro que tefien
esta nunha illa e a auga esta
subindo, xa a tefien no pescozo,
so é cuestion de que lles suba
dous centimetros méis e 6 mellor
flotan.

-FdV:Cre que se deberian
potenciar os lazos culturais con
outros paises celtas como
Irlanda ou Bretana?

-AP: Evidentemente, o corddn
umbilical que queren ter coa

a San Amaro, €les tefien a San
Brendan, nés temos santos con
barcos de pedra eles tefien santos
e barcos de pedra, nés temos
romaxes, eles tefien romaxes, é
dicir, somos a mesma cultura,

compartimos 0s seres miticos, 0s
trasnos, 0s ananos, os xigantes...;
anosa culturaanegada comparti-
mola cos paises atlanticos

-FdV: Como pode influir na
imaxe da nosa historia ostraba-
llos xenéticos do profesor
Bryan Sykes?

-AP: Evidentemente elevan o
perfil dun pais. Se de repente 0s
ingleses, que cren que son anglos
€ Xutos e saxons, descobren que a

meseta o ) maior parte
teriamos « a celticidade € unha desa flegma
que telo  cuestion acumulativa, que  inglesa...,
continua- yon nha base no Neolitico, 'Mmaxinate
mente cos ldade do B Shakespeare,
paises na | dade do Bronce, na os grandes
atlanticos.  ldadedo Ferroequechega  escritores
Nos temos  ata | dade Media e ata hoxe »  ingleses, os
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escritores irlandeses, de onde
saen? Son cunqueiros. E que
tefien 0s nosos xenes! Mantefien
as mesmas lendas ca nos, tefien
ese mundo maxico, ese mundo
mitico; enton, claro, son grandes

creadores. Por que os galegos
temos a facilidade para escribir?
porque temos un substrato com-
partido, porque temos toda esa
literatura, ese mundo fantastico
gue nos gusta tanto. Por que se
parece tanto a ese mundo do
Atlantico? Porque compartimos
un horizonte cultural, pero aparte
dese horizonte cultural comparti-
mMOoS xenes e manias, cousas de
familia.

-FdV: Qué importancia e opi-
nion lle merece a teoria da con-
tinuidade paleolitica defendida
por Mario Alinei?

-AP:  Paréceme de sentido
comun. Se cremos na teoria da
evolucion humana evidentemente
temos que vir do paleolitico, non
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creo que nos saltaramos o paleo-
litico.

-FdV: Como ve a situacion
actual da arqueoloxia no nNoso
pais?

-AP: Véxoamoi intervencionista.
Vai 6 ritmo das autoestradas, dos
trens. Vai adtavelocidade. Mais,
como contrapartida, hai excelen-
tes arquedlogos.

-FdV: Que medidas se deberian
tomar na sta opinion para
garantir a conservacion do noso
patrimonio?

-AP: Podemos facer dlias cousas:
convertelos en pozos de petrdleo,
€ dicir, facer que o patrimonio
dea cartos, ou enterrar cartos no
patrimonio. Podemos poiierlle
lousas, pintar as palleiras ou
podemos deixao como esta e
sinalizalo para que a xente o
cofieza, e 0 vexa e asi sacarlle
partido.

O patrimonio pédese vender,
pero para vendelo primeiro hai
gue cofiecelo, hai que identificalo
e despois divulgalo, dalo a cofie-
cer. Abonda con ver o que fan
outros paises da nosa Orbita cultu-
ral co patrimonio. Que fai
Irlanda? Pois Irlanda o que fai é
organizar transatlanticos con
americanos que son descendentes
de irlandeses e que tefien difieiro
evan ver castros, van ver elemen-
tos que temos aqui, van ver milla-
doiros, santuarios... e nds temos
gue facer o mesmo, divulgar o
noso patrimonio e polo en valor,
sen complexos porque o celta
vende hoxe en dia E a nosa
imaxe de marca.

Fol de Veleno

-FdV: Pode citarnos algun dos
lugar es ar queol Oxicos que 0 seu
entender son de maxima impor -
tancia e transcendencia?

-AP: Asveces, para poder comer
un froito hai que pelalo. Hai sitios
galegos que parecen de pouca
importancia como Santo André
de Teixido, a Barca
de Muxia,
Fisterra...;

porén, 0S
sitios peque-
nos son 0s
que mais
dan, ha que
sabelos
espremer.

-FdV: Gran
parte da sla
obraliterariaxira
en torno 0s seustraba-
llosna Terrade Trasancos, pero
cando nos vai sorprender cun
libro monografico sobre o cel-
tismo a nivel de toda Galiza?

-AP: Téfoo feito, estou esperan-
do que mo publiquen. Ademais
chamase “ Galiza, berce dos cel-
tas da Europa atlantica” .

-FdV:Como ve o mundo acadé-
mico actualmente en Galiza?

-AP: Todo moi rico e moi abun-
dante.

-FdV: Como é a relacion entre
os distintos arquedlogos que
traballan en Galiza?

-AP: Absolutamente celta. A
matar.

o2 Vo

Jodo Bieites

n°1 2010




) ANl Do cazateSouros |

Achado en Cerponzons

Foivos unha sensacion semellante a cando,
hai anos, escoitel de boca daqueles vellos de Detras
do Monte as saborosas noticias sobre as miticas tra-
dicions de Portalén e o Marco do Vento, no monte
do Seixo, as caes vifian confirmar que estaba
perante un lugar sagrado: ese arrepuifio agudo da
peluxe dos brazos. Hai uns dias, un cofiecido abor-
doume da seguinte maneira: Oe, quero que vexas
unha pedra que chantel no xardin da mifia casa.
Atopeina cando ancheaba a rampla de entrada a
finca. Fixen con ela unha escultura. Como sei que
andas metido niso das antightidades... Acordamos
unha horae alafun.

Grande foi a
mifia sorpresal A som-
bra dun pifeiro, .
erguiase o impofiente
chantén. Estamos
falando dunha pedrafi-
ta que, en orixe, debeu
ter preto de 3 m de
alto, 1'50 m de ancho
e 80 cm defondo. Este
meu home, canteiro de
afeccion, aproveitou
unha das faces para
honrar a memoria do
Seu sogro, mais, por
fortuna, deixou intacta a outra a cal loce unha colo-
sal serpe que a percorre de arriba a abaixo. A cabe-
za arredondada do réptil ficou cuberta polo cachote
de apoio. Bauticel 0 achado co nome de pedrafita
do monte Curuto, pois asi é como se denomina a
lomba montesia onde estaba soterrada, na parroguia
de Cerponzoéns (Pontevedra).

A gravura ofiolétrica axudaria a explicar o
toponimo Cerponzéns —no antigo, Serpentiones—,
Xa non como un lugar inzado de cobras, sendn
caracterizado pola presenza de pétreos serpentifor-
mes.

O achado localizase a escasos mil metros
da cimeira do dito monte Curuto, onde recollin tes-
temufio da existencia de ddas minas, unha de ouro
e outra de veleno.

por Calros Solla
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Descubertos fragmentos dos petréqlifos
desaparecidos de Cachada do Vello

No pasado mes de outubro o investigador
Rafael Quintiado GE.E Serpe Bichocalocalizou os
anacos esgazados da estacion petroglifica de
Cachada do Vello, na parroquia de Salcedo (conce-
llo de Pontevedra) que, segundo as referencias
bibliograficas figuraban como desaparecidos
(Véxase: Garcia Alén, A. Pefia Santos, A:
“Grabados rupestres de
la provincia  de
Pontevedra”. &
Fundacién Barrié de la |
Maza. A Coruiia 1980).
Nunha saida de campo
realizada na compafia
de Fernando Pintos,
presidente da
Comunidade de Montes
de Salcedo, procedeuse
a inspeccién dos matos
denominados Cachada
do Vello, actuamente
poboados por eucalip-
tos, pifieiros e monte baixo. No lugar localizouse un
anico afloramento granitico (granito de gran fino de
duas micas) o cal presentaba evidentes signos de
traballo de canteria, 0 que viria a confirma-la des-
aparicion dos devanditos petroglifos. A observacion
de que as parcelas de Cachada do Vello se atopan
rodeadas dun valado de pedra formado por grandes
blogques de granito fixo sospeitar da extraccién in
situ do material necesario para a elaboracion desta
cerrada. A inspeccion detallada dos blogues do
muro deu como feliz resultado o descubrimento
dunha grande pedra granitica con fragmentos dos
petréglifos. Tratase de aliflamentos de cazoletas, o
gue coincide co descrito no seu diapor M. Martinez
MurgianastiaHistoria de Galicia. A tipografia des-
tes gravados, adscritos a Idade do Bronce, é similar
a que se atopa nos pretoglifos proximos de Outeiro
da Mina. O achado foi posto en cofiecemento de
Patrimonio. Agardamos que se tomen as medidas
pertinentes para a sla recuperacion e conservacion.
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de 2007
~<—

Cotobade,

de 2010

A Lama, Setembro

Dezembro de 2009

Mos (no Caminho
Portugués), 30 de Marco

26 de

—

Redondela (ro Caminho
Portugués), 30 de Marco

< de 2010

1 Salzedo (Ponte Vedra),
Julho de 2009
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Publicacions SERPE BICHOCA

Labor editorial

»
davamelcde Corede

¥l

MONCLE DO SETN0
‘_.‘- T

s Al (e &

o
=
Monte do Seixo. Monte do Seixo. O santua- Carta arqueoléxica do con-
Reivindicacion da Montafia rio perdido dos celtas. .
o cello de Cerdedo. Autor:
Méaxica. Autor: Calros Solla 15 € Autor: Calros Solla 20 € 10 €

Calros Solla

Mapa mitico
do Monte do
Seixo.
Autor: Jodo
Bieites

Tamafios:
A3 15 €
A2 25 €

Video DVD do documental: Monte do

Seixo. A Montafia Maxica. Producido polo PrOXI mas pu b I Icacions

Grupo de Estudos Etnograficos
SERPE BICHOCA

Proximamente veran a
10 € SHRTHE luz dous novos libros
do GEE SERPE

BICHOCA:
. i - Deuses, mitos e ritos
Tenda Bichoca L . ! do monte do Seixo.
3 : . : Unha proposta inter-
pretativa en clave célti-
ca e Alicornio. A
maxia do corno de uni-
cornio e a slia pegada
na medicina tradicional
galega. Ambos da
autoria de Rafael

Quintia

L TN W LR LB G R

Monte do Seixo

L i’ LTS A A R T e W TR )

ki -5 St -t Sl i -ialld

Chapas
— ._........._..._.......I Monte do Seixo

Cartaz documental Monte do
Seixo. A Montafia Maxica
Tamarfios: Auto-colantes

A315€ A225€ AL140¢€ Marco do Vento
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QnotTe do Seixo. A Montafia Maxica

HA & A 2 & 2 B & 8 BB E =208 BEEN

e
Unrtlocumentat-do-Grpo de Estudé Etnogréficos SERPE BICHOGA

O documental sobre o monte do Seixo (baseado conscienciados, técnicos forestais, hostaleiros,
nos libros de Calros Solla: “Monte do Seixo. bidlogos, historiadores, arquedlogos. ..
Relvindicacion da Montafia Méaxica’ de 2007 e a
reedicion ampliada e mellorada“ Monte do Seixo. O
santuario

Para a sta
edicion non se

perdido dos contou  con
celtas” de axuda ou
2008) subvencion
estreouse en publica ou
Cerdedo no - privada
mes de - % y A actriz Sonia Abollo nunha das ni ngunha‘ SO’
setembro de - escenas do documental O NOSO pouco
"
2009 (N0  (Deesquerdaadercita) Jofo Biites, Tonhito tempo (o
marco da de Poi, Rafael Quintia e Calros Sollana documental

estrea en Terra de Tod@s
demorou dous

anos a sla
feitura), e os
nosos ainda
mais escasos
medios.
COmpre
(De esquerda & dereita) Calros Solla, Rafael Quintia, salientar a
Francisco Sutil e Jo&o Bieites (Serpe Bichoca). banda sonora
orixinal, na que
ocupa un lugar de
relevancia a agrupa-
cion de  musica
tradicional Os Chichi-
sos de Pontevedra
Tamén o magnifico
monte, recreando 0 traballo de animacién
patfi monio inmaterial ImpresionantefasqadTeatro Principal de Pontevedra de Jodo Bieites ou de
recolleito e denunciando a (unhas400 persoas), nanoite daestreado documentd.  simulacion 3D de Miguel-
prevaricacibn na que incorreron e Angelo Bieites, asi como as fermosas
incorren as diversas administracions ao estampas dos seres miticos do Seixo de
consentir, primeiro, a instalacién dun Francisco Sutil e Ménica Garcia
desmesurado parque edlico nun espazo
natural protexido (Rede Natura 2000) e,
segundo, a impune destrucion do
patrimonio natural e arqueoloxico do
lugar. O documental deulles voz,
asemade, a gquen se vifa silenciando:
vecinos inconformistas e

xornada

cultural Terra de Tod@s que vén organizando
na bisbarra a asociacion cultural e ecoloxista
Verbo Xido), e no Teatro Principal de
Pontevedra o 7 de novembro do mesmo ano.
Asi mesmo, foi presentado nas Il Jornadas
de Histériada Galiza o 24 de abril de 2010 en
Ourense.

O documental glosa
polo miudo 0
abraiante acervo do
Seixo. Ao longo de
125 minutos,
percorrense as 30
estacions miticas do

Serpe Bichoca quere transmitir améis
emocionada gratitude polo apoio e o
afecto demostrados nas diferentes
proxeccions realizadas e ao longo destes
anos de loita. Moitas grazas.
SALVEMOS O SEIXO!!
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